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La Casa de la Cultura Ecuatoriana, la Facultad de Filosofia de la Pontificia Universidad Catdlica del Ecuador y la
Revista de Filosofia “Sophia” organizaron, el pasado 10 de Enero, en el Auditorio Mayor del Centro”Cultural de la
P.U.C.E, el | Congreso de Filosofia para Bachillerato cuyo tema central gird-en torno a fa pregunta-¢ Porqué Filosofar,
hoy?. Evento que reuni6 a mas de 500 estudiantes de bachillerato en'Ciencias de los colegios méas importantes de la

ciudad de Quito, asi como a reconocidos fildsofos ecuatorianos: Dr. Wladimir Sierra. (Director Escuela de Soci :
PUCE), Dr. Fernando Tinajero (Asesor Casa de la Cultura Ecuatoriana); Dr. Samue!l Guerra (Director Gr
Investigacién de Consultorfa Filosofica P.U.C.E ) y, Lic. Alfonso Montalvo (Director-Escuela de Filosofia PU.CE)

Este ambiente fue propicio para presentar el segundo nimero de Sophia:Entre otras cosas, Fabian Guerrero (Director
de Publicaciones de la Casa de la Cultura) manifestd que: <<Al menos dos'constantes atraviesan la revista SOPHIA.
La primera es la clara conciencia de bajar de su elevado pedestal a la Filosofia; y retorhar, asi, a sus origenes en la
Grecia antigua, donde la actividad de razonar, pensar y hacerse pregunias:sobre el devenir humano era inherente a
todos los individuos,. los cuales meradeaban por las plazas en busca.de un:pretexto parafa discusion filoséfica. La
segunda es el papel central que juegan los fildsofos; y, particularmente, los que pretenden desmmflcar ¢l sentido
cerradamente elitista de la Filosofia.

SOPHIA esta interesada en inaugurar una suerte de optimismo critico que S|ente el acontecer humano con:lucidez:
Siendo asi, no busca acomodar su discurso filostfico para maquillar la realidad; sino para. que sus:ar
desnuden todos los flancos posibles de dicha realidad, buscando la manera de que cada cual se mueva con mas
holgura por |a realidad, a pesar de que sea tan terrible.

Sus dos primeros nimeros ubican a esta revista cerca de las personas, internandose en las cosas que pasan; haciendo -
gala de un estilo.contra algo y a favor de algo; en un tono ameno, optimista, limpido y coloquial. Para esta revista.todos:

los temas son-importantes y vitales. Los enfoca con una soltura literaria y agudeza franca y apasionada. No: ofrec
lecciones pacatas de ética, moral o politica al por mayor. Mucho menos trata de adoctrinar a nadie. Busca, eso si, dejar
en claro el roturido placer por la sabiduria v su inigualable aventura. Elinterés sugestivo y presente de la Filosofia como
una mirada despéjada e inteligente de eso que bulle a nuestro alrededor y que busca cercenar las poshilidades de lo
humano. El Filosofar, en suma, como un antidoto reflexivo, pugnaz,.pleno-de humor, contra la pedanteria y la
intimidacian doctrinal. >>-

El enfoque y la perspectiva con la que se abordaron los temas filoséficos dleron mayor apertura para el planteam|ento
de varias inquietudes por parte de los estudiantes. De igual manera gradecemos a las autondades y a:sus inst cmnes
por la acogida que tuvo el mencionado Congreso. 5
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EDITORIAL

Vida sin formas o Sormas de vida

por Santiago Zarria
Director Revista “Sophia”

Extrafio hablar con alguien de cosas sin sentido,
hablar con personas inteligentes prostituye mis
ideas. No se conviertan en fildsofos académicos;
aunque s&, que la tentacion de fingir que piensan
es muy grande. Me gustarfa estimular a alguien a
tener pensamientos propios y no que mi obra les
ahorre a ofros tener que pensar, decla
Wittgenstein. Millonario, pobre y excéntrico
filosofo de prapias ideas a quien SOPHIA dedica y
propone, en Litterae(ensayos) un encuentro con
su pensamiento, manifestacion y repercusiones,
particularmente desde la vision del Tractatus
logico-philosophicus.  Aquel que refleia el
atomismo [dgico y las Investigaciones Filoséficas
que manifiestan, por su lado, el positivismo 5gico
yla filosofia analitica.

SegUin Wittgenstein los problemas de [a filosofia
lnicamente descansan en la falta de comprension
de la lgica de nuestro lenguaje “Todo lo que
puede ser dicho, puede decirse con claridad: y de
lo que no se puede hablar, mejor es callarse.”
Nuestro lenguaje disfraza el pensamiento; ya que,
lo que crefamos eran problemas en realidad no lo
son; sino equivocaciones del lenguaje comun y
corriente que distorsionan su forma 6gica J
es decir, son pseudoproblemas. Dicho
esto no hay nada mas que decir, hay
que callar. Problema resuelto, adids
a la filosofia. Este es el llamado
primer Wittgenstein.

Para  comprender el  mundo
entonces, hay que eliminar toda

imprecision que vede su estructura

logica y el problema discurre en que
hemos creido que si empleamos ¥
términos filoséficos como:

<<conocimiento>>, <<yo>>, <<verdad>>,
<<mundo>>, <<ser>>, efc., afrapamos la
esencia de la cosa. Esto sin
percatarmnos de que éstas solo son

imagenes mentales,
descripciones por medio de
proposiciones  mediante

las cuales representamos
el mundo, que nos
seducen a pensar gue con
ellas  poseemos el
significado verdadero de
tales expresiones.

?f)_,/ - L{‘c“’c}

. Wittgenstein

s

Y

Se reestructuran completamente en Cambridge,
hacia 1929, los planteamientos del Tractatus en
las Investigaciones Filosoficas. Ahora, su
concepto basico es la expresion ‘juegos del
lenguaje” concebida como una actividad o forma
de vida". Cuando empleamos una palabra segin
las convenciones sociales y usandola, no puede
ser disociada de su situacion vital (Sitz im Leben);
entonces corresponde a un juego del leguaje v
como todo juego éste no estd exento a reglas,
similares a las del ajedrez, que han sido
establecidas y aceptadas convencionalmente
sobre su uso. Los juegos del lenguaje constituyen
por tanto, una forma de actividad social y todas
nuestras acciones son significativas y legitimas en
la medida en que respondan a esas determinadas
‘formas de vida'. Este es el denominado segundo
Wittgenstein.

Pero, al considerar que la fundamentacion de los
juegos del lenguaje descansa sobre Ia
pragmatica, ya que ella "es el limite ultimo de la
lengua y el lugar de su encuentro con la
materialidad del ser" se concluye un tercer
Wittgenstein.

Habiéndose advertido sin embargo, que el objsto
de la filosofia es *la aclaracion légica del
pensamlento y que mediante el andlisis ldgico se
- " podia llegar a la esencia del mundo,
se infiere que esto no es posible
dado que existe pluralidad de
¥ lenguajes es decir, que cada
lenguaje es una ‘forma de vida' Y
puesto que ia filosofia ha intentado
exponerlo todo y al hacerlo no ha
explicado ni deducido nada, no nos
queda sino aceptar que no hay un
Unico  método en filosofia sino
métados y diferentes terapias. Y que la
funcién  terapéutica de las
Investigaciones Filosdficas consiste
en depurar al lenguaje de todo
embrujo e imprecision de nuestro
entendimiento v no sacar a las palabras
de su contexto para dotarles de
significado ‘extrafio’; ya que, éste ha sido
el recurso tipico de la flosofia. irreverente
con el "verbo” y con el discurso filoséfico.

Silos “limites de mi lenguaje significan Jos

limites de mi mundo” ;Dios me libre de

esta cordural <<Hay que sumergirnos en

las aguas de la duda y asi renovar nuestra

capacidad de reflexion>>. Todo lo demas,
quedaré en fa memoria de los lectores.

Chris Moddzn
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LA MODERNIDAD EUROPEA
COMO PROBLEMA

Bolivar Echeverria
(Las ilusiones de la modernidad,
Tramasocial, Quito, 2001).

Editorial

omparable a la sujetividad de Roig, Ia
cotidianidad, la vida concreta, es el
paradigma tedrico de Echeverria,
definiéndolo como algo que sucede en
las afueras del discurso tedrico, en el
terreno de otros discursos propios al cultivo de
leyendas y mitos.

LCOMO FILOSOFAR HOY

eN AMERICR LATINAY

(Il PARTE)

por Nancy Ochoa

'~ Tal instrumental critico de éste filésofo ecuatoriano

puede desentrafiar el complejo mitico de la
modernidad europea tardia, constituido, segun él,
por la revolucion, nacion y democracia, asi como
por la libertad y creatividad humanas. Afirma que
esa estructura mitica europeo-occidental habia sido
preparada por la transformacion cristiana de la
cultura judia, mediante la refuncionalizacion de lo
grecorromano y el sometimiento colonialista de lasj
culturas germanas. é
Este es un buen ejemplo de lo que el autor Ilamaff
evanescencia de las identidade
histérico-culturales, que emergen el peligroso
didlogo con otras identidades. Por eso, la historia
de las muchas humanidades reales ha sido la del
mestizaje cultural permanente, que ha acompafiado
a las guerras e invasiones. Los dominadores han
practicado una “codigofagia” de las culturas de los
dominados, pero han tenido que transformarse para
devorarlas de mejor manera; su identidad se ha
jugado a si misma para apropiarse de la de los
vencidos. El mestizaje cultural entonces, no debe
concebirse como una fusion de identidades
culturaies o sustancias historicas ya constituidas,
pues precisamente éstas son evanescentes. La
metafora naturalista que se refiere a mezcla, injerto
o cruce genético no es apropiada.

Asi ha sido la realidad, pero ella es disfrazada o
encubierta por los mitos de los vencedores. Estos
requieren presentarse como ©  superiores
culturalmente e inventan el racismo. Es una
situacidn que conocemos muy bien en los lugares

<. SOPHIA#3 - 2008
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' . COMO FILOSOFAR HOY EN AMERICA LATINA? (If PARTE)

colonizados par Europa a partir de la conguista de
América, mas es una practica probable en cualquier
conquistador.

El' romanticismo aleman para el siglo XVIII,
principalmente  Hegel, inventa el Occidente
absoluto y éste guarda relacién con el mito de la
raza aria, impulsado por el nazismo como base
ideologica de su proyecto politico. Echeverria se
pregunta la razon de la simpatia y el compromiso de
Heidegger con dicho movimiento, qué aspecto
coincide con un momento esencial de su pensar.

oMo oosERD Bolfvar Eeheverria

La coincidencia es que ambos se deben a la
Alemania campesina y pueblerina, su lado
tenebroso y destructivo, el del racismo anti-semita:
el pais de peguefas ciudades de talleres y
mercados, precursot de la modernidad europea
fardia. Agquel caracterizado por frustracion y
resentimiento hacia el otro, consecuente a la gran
ciudad industrial y proletaria, entregado a la
tecnologica aventura y a la plutocratica orgia;
sentimientos que se fueron convirtiendo en puro
odio.

Asi, Heidegger piensa que la primera Alemania esta
llamada a ejercer la conduccion espiritual de
“Occidente” y cree en la superioridad de la lengua
alemana, pues en ella es posible un discurso
tedrico. Este paradigma del pensar propio de la
experiencia griega del Ser como presencia,
conjeturando la formulacién griega original a
imagen y semejanza de la realizada en la lengua
alemana de comienzos del siglo XX. i

Los juegos etimologicos de Heidegger, segin
Echeverria, muestran un resentimiento antilatino,
que convierte al latin en expresion necesaria de Ia
Teologia. No obstante, |a Teologia judeocristiana de
la que se avergonzaba y pretendia huir, nunca dejo
de ser el horizonte mas profundo de su pensar,
expresado por el mito de la culpa y la salvacion.

Para nuestro autor es increfble que Heidegger
estuviera tan obnubilado que, a pesar de su
maestria para tratar el tema de la modernidad
europea, estuviera ciego ante el fenémeno del
capitalismo, el Unico que permite escapar en este
tiempo a la explicacion metafisica de la historia. El
eurocentrismo y la colonialidad, vinculados al
capitalismo, también son fundamentales para poner
en cuestion al Espiritu absoluto.

Para los fines del presente ensayo me interesa resaltar que el
filésofo ecuatoriano, al que me estoy refiriendo, aplica una
estrategia “desconstructora” de mitos ideoldgicos. Lo que
afirma de Heidegger es importante, debido al racismo y la
invencion justificadora de un nexo cultural entre la clésica
Grecia y la Alemania precursora de |la modernidad europea
tardia. Hay que tener en cuenta, ademas, la influencia de este
aleman en la filosofia académica de América Latina en un
sentido muchas veces ideologico, como el sefialado por Roig.

No obstante, en una conversacion pblica en agosto de 2002
en la Universidad Catdlica, Bolivar Echeverria argumento a
favor de la Filosofia exclusivamente europes, lo cual es
incoherente con su postura critica.

Enrigue Dussel
("Ewropa, modernidad y eurocentrismo”, en Edgardo Lander
{complladar), La colonialidad del saber, eurocentrismo y

" ciencias sociales, CLACSQO, Buenas Aires, 2000).

Este fildsofo argentino es muy conocido por sus numerosos y a
veces voluminosos aportes a la Filosoffa de 1a Liberacion, con
varias ramificaciones en busca de sistematicidad, inclusive en
estética y sobre todo en ética.

Dussel ha mostrado siempre un gran sentido de la perspectiva

del punto de vista, tomandose asi en uno de los grandes
desmitificadores del eurocentrismo. Forma parte por ello del

. SOPHIA #3 - 2008
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grupo de pensadores, cuyos articulos han sido compilados por
Edgardo Lander. Vinculado al asunto anterior, voy a analizar su
contribucidn al tema de la modemidad europea.

k Enque Dusdel

De manera muy clara, esguemas incluidos, muestra cémo la
diacronia unilineal Grecia- Roma-Europa “occidental” es un
invento ideoldgico de fines del siglo XVIIl roméantico alemén, un
manejo conceptual que lo va a repetir el “modelo ario” racista.
Hay que recordar la Grecia clasica es el oriente de la Europa
futura, también lo son los reinos helenistas, en relacion al
imperio romano, y durante la época de esplendor cultural
greco-lating, lo germano es lo barbaro. La tradicion griega
ademds llega al mundo germano- tatino “occidental” a través de
los arabes principalmente y también de los judios. Aristoteles
por ejemplo, seré estudiado como et gran metafisico y 1gico en
Bagdad, mucho antes que fuera traducido en la Espaiia
musulmana al latin y de Toledo llegue a Paris a finales del siglo
Xll.

A este fenémeno ideoldgico lo llama Dussel el rapto de la
cultura griega, a la que los europeos de la modemidad tardia
convertiran en su pasado, como si ya entonces hubiera existido
la historia mundial. Este es un desarrollo posterior a la legada,
conquista y colonizacion de América {los americanos no
debemos decir “descubrimienta”, término que expresa el punto
de vista europeo), pues antes de estos hechos existieron ya las
historias de ecumenes yuxtapuestas y aisladas. Tales como:
arabe, turca, persa, hind(, china, azteca, maya, inca, ibera,
germana, etc.

Dussel se da cuenta que hay dos conceptos de “modernidad”
europea. Uno es eurocéntrico, ideoldgico y refiere a una
emancipacion; un esfuerzo de la razén como proceso critico,
en el sentido del Renacimiento, la Reforma v la llustracion,

todos fenémenos intra-europeos. El segundo es un significado
segln el cual la modemidad europea se da cuando este
continente (sus Estados, ejércitos, economia, filosofia, ciencia,
efc.) se convierte en el centro de la historia mundial, a partir de
1492. EI primer concepto excluye a Espafia, como vimos con
Leopoldo Zea; el Ultimo la considera pionera de la modernidad
europea. Ella se convierte en un Estado unificado, con un
poder militar nacional, al conquistar Granada; inaugura el
mercantilismo mundial con la explotacién de las minas de
Potosi y Zacatecas, ademds, vence a los turcos en Lepanto.

Segln este autor, tal “centralidad” es la determinacion
fundamental, de manera que por ejemplo el siglo XVI
hispancamericano ya es moderno. Un pensador del siglo XVil,
come Descartes, no es punto de partida; sino fruto de siglo y
medio de modermidad europea, el siglo XVIlI, la llustracion, es
la segunda etapa, en la que Inglatera reemplaza a Espafia
como potencia hegeménica hasta 1945, cuando Estados
Unidos toma la posta de la supremacia anglo-sajona a nivel
mundial.

Tanto las tesis de Zea sobre el Occidente y lo occidental, como

estas ideas de Dussel, constituyen antecedentes de los
planteamientos poscoloniales.

EL PENSAMIENTO POSCOLONIAL

Aniba Quijano (*Colonialidad del poder, eurocentrismo y

América Latina”), Walter Mignolo La colonialidad a o
largo y a lo ancho: el hemisferio occidental en el horizonte
colonial de la modernidad”), (en Edgardo Lander (compilador),
La colonialidad del saber, eurocentrismo y ciencias soclales,
CLACSO, Buenos Aires, 2000),

Estos pensadores se caracterizan por afirmar que no es posible
concebir la modernidad europea sin el colonialismo. Se suman
a las criticas de los posmodernos, por fo cual conservan el
prefijo “pos”, pero cuestionan a estos Ultimos tener en cuenta
solamente fendmenos intraeuropeos.

Sefialan, por ejemplo, que el surgimiento de los Estados
nacionales en Europa y América entre los siglos XVIi y XIX no
es un proceso autdnomo, sino que posee una contraparte
esfructural: fa consolidacion de! colonialismo europeo en
ultramar. La racionalizacion propia de la modemidad europea
no habria sido un despliegue de cualidades inherentes a esas
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sociedades, albur del resuitado de su interaccion colonial €on
Ameérica, Africa y Asia.

La colonizacion en este proceso dentro América cumple una
funcidn privilegiada, ya que emerge de ella; se consolida el
circuito comercial del Atlntico en el siglo XV, por ! cual surge
lo gue Wallerstein llama “sistema mundo-modernc”, a cuya
expresion Quijano agrega la palabra “colonial”. Dicho sistema
¢s el efecto de la economia mundial def capitatismo, que es
inconcebible sin nuestro continente. La primera identidad
geocultural modema es ‘América” y “Europa” surge como
consecuencia.

El socidlogo peruano se interesa especialmente por la idea de
‘raza" y afirma es una invencion, que no tiene nada que ver con
la estructura biologica de la especie; aunque acaezca rasgos
fenotipicos diversos entre los humanos. Sefialando ésta idea
no tiene historia conocida antes de América y que la de “color”
aparece después en Ia historia de fa clasificacion social de la
pablacién mundial. ‘Raza" es una categoria aplicada por
primera vez a los “indios”, no a los “negros”.

Dicha categoria naturaliza las refaciones coloniales de
dominacion entre europeos y noeuropeos; legitima fas ya
antiguas ideas y practicas de superioridad e inferioridad entre
dominantes y dominados. Se articula a partir de la conquista de
América una nueva tecnologia de dominacion, explotacion, que
es la que vincula “raze’, y trabajo. Desde entonces, los
esclavos son africanos o amerindios; los primeros,
comercializados (importa-exporta) a través del circuito
comercial del Atlantico junto con los productos de la tierra
americana.

Ademas, Anibal Quijano seala que la colonialidad implica un
patrén cognitivo, una nueva perspectiva de conocimignto,
donde lo no-europeo es el pasado y por eso resulta inferior,
siempre primitivo. Este es el mito fundacional de la version
eurocéntrica de “modemidad”, segtin el cual hay un estado de
naturaleza como punto de partida del curso civilizatorio, cuya
culminacion es la civilizacion europea. Los eurapeos se
piensan como los modermos de la humanidad y de su historia,
como fo nuevo y al mismo tiempo lo més avanzado de la
especie. Imaginan ser no s6lo los portadores exclusivos de la
modernidad, entendida entonces como abstracta y universal,
sino sus creadores y protagonistas.

Para legitimar su invencion ideoldgica suelen apelar a los
mundos helena-romanica y del Mediterraneo antes de América.
Escamotean el hacho de que la parte realmente avanzada de
este ultimo era isiamo-judaica, que fue en ella que se mantuvo
la herencia cultural greco- romana: fas ciudades, el comercio, la
Filosofia, cuando la futura Europa “occidental” no tenia nada de
moderna. Muy probablemente también la mercantilizacion de la
fuerza de trabajo, la relacion capital-salario, emergié en esa
area y desde alli se expandio posteriormente hacia el norte. La
nueva perspectiva de fa historia y de fa cultura, que alli es
elaborada y que se impone a nivel mundial, implica una nueva
geografia del poder, a partir de la derrota del Islam y del
desplazamiento de la hegemonia sobre el mercado mundial al
centro-norte de Europa, gracias a América.

Para oponerse a la version eurocéntrica de modernidad,
Quijano recuerda el debate sobre la modemizacidn, en el que
se ha sostenido y que ella no implica ka “occidentalizacion” de
las sociedades no europeas. Uno de los argumentos mas
tisados ha sido que lo modemo es un fendmeno de todas las
culturas. Si esa nocidn se refiere a lo nuevo, avanzado,
racional- cientffico, secular, etc., hay que admitir que puede
suceder en otras etnias y en distintos momentos histéricos.
Todas las altas culturas (china, egipcia, griega, maya-azteca,
inca), anteriores al actual sistema-mundo, muestran esas
sefales. A estas alturas de la investigacion histdrica serfa casi
ridiculo atribuir a los no europeos una mentalidad
miticomgica; ya que ciudades, templos, palacios, pirdmides,
imigaciones, vias de fransporte, metalurgia, agricultura,
matematicas, calendarios, escritura, Filosofia y guerras, dan
cuenta de un gran desarrolio cientifico y tecnoldgico. Uno
previo al surgimiento de Europa como identidad. Lo méximo
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: 2 COMO FILOSOFAR HOY EN AMERICALATINA? (Il PARTE)

que se puede decir es que en los Ultimos siglos, con su
hegemonia y la de Estados Unidos, se ha acelerado dicho
proceso.

La colonialidad del poder es un imaginario que legitima el
colonialismo estableciendo diferencias inconmensurables entre
colonizadores y colonizados. Las nociones de “raza” y “cuitura”
operan para generar identidades opuestas. El colonizado
aparece como lo otro de la razdn, justificado en el ejercicio de
un poder discipfinario. Surgen asi los conceptos binarios de
barbarie-civilizacion,  tradicion-modernidad,  mito-ciencia,
infancia-madurez. Es el imaginario del progreso, segun ef cual
todas las saciedades evolucionan en el tiempo de acuerdo a
leyes universales inherentes a la naturaleza. Realmente, en
cambio, el colonialismo significa para los colonizados
destruecion y expoliacion, no el comienzo del tortuoso, pero
inevitable camino hacia e! desarrollo y la modemizacion.

Walter Mignolo, pensador argentino radicado en Estados
Unidos, afirma que en los margenes de los imperios, el
imaginario del mundo moderno-colonial existe
una caracteristica basica: la doble conciencia
(segin la  expresion del intelectual
afroamericano W.E.B. Du Bois a principios del
siglo XX). Aplica ésta nocién a los criollos en
las Américas, cuya conciencia es geopolitica
en relacion a las metrapolis y racial respecto a
la poblacion amerindia y afroamericana. Son
americanos sin dejar de ser europeos, W&
expulsan & Europa en las guerras de
independencia; mas conservan la “suropeidad”. Se establece
un colonialismo interno por parte de los lideres de la
construccion nacional, y se reproducen hacia dentro de las
nuevas replblicas los rasgos mencionados de la colonialidad
del poder. Esta situacién como es ldgico, corroe los
fundamentos de la institucionalizacion sociopolitica.

LA FILOSOFIA INTERCULTURAL

Josef Estermann (Filosofia Andina, Abya Yala, Quito,
1998).

Et pensador cubano Radl Fornet-Betancourt ("Aprender a
filosofar desde el contexto del didlogo de fas culturas’, Revista
de Filosofia, México, 1997. “Supuestos filosdficos del didlogo

intercultural’, Polylog, Viena, 1998), profesor universitario en
Frankfurt, considera que la Filosofia podria lograr verdadera
universalidad a través del didlogo de las culturas, pues la que
se ha presentado como tal, sabemas que es monoldgica -0
sea, centro- y noreuropea en fa Modermidad tardfa, es decir, de
la Europa reducida, que en la realidad es culturalmente
heterogénea.

Todas las culturas lienden a cerrarse y a absolutizar sus
propias tradiciones. El caso europeo-moderno no es el tinico,
aunque le demos especial importancia porque se constituyé en
imperio mundial y produjo la ideologia que todavia hoy justifica
la colonialidad de su poder. La meta es abrir todas las culturas
y relativizarlas, de manera que es necesario establecer las
condiciones del didlogo, para que no se realice desde una
postura monacuftural. Hay que tener especial cuidado, que no
sea una encubierta imposicién “occidental”, debido a la gran
influencia de su colonialismo, que puede estar presente en
nuestras dobles conciencias de fatinoamericanos.

En este sentido valoro muchisimo el trabajo de Josef
Estermann, al que me voy a referir en este acapite, cuyo
supuiesto principal €s también el didlogo entre las culturas. Este
autor pertenece a la cultura hegemanica actual, es norte o
centro europeo ¥ SU lengua materna es germana, pero este
condicionamiento no le ha impedido escribir un libro estupendo
sobre la Filosofia de l0s quechuas bolivianos,

La propuesta es que cada cual establezca un didlogo entre su
propia cultura y 1a que pretende conocer, de manera que el
resultado sea una multiplicidad de didlogos o polilogos. Esta
posicion suponeé que no hay inconmensurabilidad entre
culturas, e postulado heuristico es que hay accesibilidad entre
gllas. Hay estructuras conceptuales transculturales ¢ “puentes”
interculturales, y &l logos del intercambio debe establecerse
sintéticamente o @ posteriori, como diria Kant.
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Estermann afirma que no hay universales
culturales, pero si invariantes humanos. La
Filosofia intercultural es una posicion entre dos
extremos: de un lado, la supraculturalidad, un
ejemplo de la cual es la Filosofia de la Europa
reducida en la modemidad tardia, que se
pretende abstracta y universal; de otro lado, el
relativismo  cultural  det  posmodernisma
{también europeo}, que niega la posibilidad de
un paradigma comdn y propene como Unica
salida, la contemplacion estética de las
diferencias inconmensurables.

El punto de partida del quehacer filosdfico en
cualquier cultura es fa experiencia vivida, de la
cual surge una ‘“narracién fundante’,
inconsciente  y  subyacente a  cualquier
racionalizacion o conceptualizacion, un mythos.
El'fogos medermo-europeo es uno de estos mitos subyacentes.
De esta forma Estermann cuestiona la distincion entre
“cosmovision” o “pensamiento”, de un lado, y “Filosoffa”, del
ofro, asf como ta dicotomia entre mythos y logos. Al respecto
considera a algunos “fildsofos latinoamericanos’ (menciona a
Salazar Bondy) como “més papistas que el Papa” porque
defienden esas distinciones, en las que ya no creen ni siquiera
los europeos contemporaneos.

m:ae;. gug[e ]

Como fundamentacién del anterior cuestionamiento, el autor
sefiala que la concepcion de “Filosofia” que se opone a
pensamiento mitico, se aplica solamente a la época
postrenacentista en la Europa reducida. Por ejemplo, la
Filesoffa griega clésica no cumple con los requisitos necesarios
de esa oposicion: es un pensamiento mitomérfico, no siempre
escrito, que contiene “sabiduria practica’, impregnado de
religiosidad, gue no sigue un método establecido, no del todo
sistematico, cultivado por fildsofos que no siempre son
profesionales o académicos, que mantiene un nexo con los
prablemas de la vida ordinaria. Exactamente o mismo se
puede decir de la llamada “Filosofia Medieval”.

Estermann distingue dos nociones de "Filosofia”; una reflexidn
de segundo orden, hermenéutica de textos o “historia de la
Filosofia’, y una reflexién de primer orden o interpretacion
conceptual de la experiencia vivida, agrafa, que se expresa
mediante una serie de formas semiolégicas no lingliisticas.
Esta titima es la auténtica Filosoffa, ya que la primera depende
de ella. Es valido y necesario realizar una hermenéutica de

: ¢{COMO FILOSOFAR HOY EN AMERICA LATINA?

(Il PARTE)

textos fitosdficos no exclusivamente europeos, pero hacer sélo
eso, empobrece la reflexion.

Una interpretacion conceptual de la experiencia vivida Ia
realizan todas las culturas, a menos que la colonialidad del
saber haya debiftado la capacidad filosofica de los
colonizados. Algo asi ha ocurrido en los dmbitos académicos
de América Latina, una vez convencidos nosofros de los mitos
ideoldgicos de la Europa reducida en la modernidad tardia, por
lo cual nos hemos dedicado a realizar exclusivamente una
reflexion de segundo orden. La pensadora indoasitica Gayatri
Spivak llama “violencia epistémica” a esta influencia del
colonialismo a nivel cagnoscitivo.

CONCLUSIONES

A) La “Filosofia Latinoamericana" da un paso importante para
romper 1a colonialidad del saber, al intentar rescatar nuestro
punto de vista, pero reproduce sin querer el modelo ideoldgico
de la modemidad tardfa europea. Por ejemplo, no considera
que la destruccion de los procesos culturales de los
colonizados, la discriminacion racial, el empobrecimiento
creciente de algunos sectores sociales, la dependencia
economica, etc. sean consecuencias del  colonialismo
moderno-eurapeo, sino desviaciones de la “‘modernidad”.

B) La metafisica del "otro" concibe lo no-europeo como
esencia unitaria: tradicional, barbaro, mitico-magico, etc., de
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et

¢ COMO FILOSOFAR HOY EN AMERICALATINA? (Il PARTE)

manera que la finalidad es alcanzar los términos contrarios,
identificados inconscientemente con Europa, supuesto futuro
de toda la humanidad, converiido en presente en la
modernided tardia, seqin la tesis del fin de la Historia Universal
como invencién eurocéntrica. Por el contrario, la estrategia
poscolonial encuentra heterogeneidades tanto en el colonizado
como en &l colonizador. No hay identidades homogeneas, no
existe la "exterioridad” o el “otro” absoluto de los esquemas
dualistas, nosotros-ellos, latinos-sajones, como ethos o
elicidades sustancialistas. En realidad, las identidades
culturales son evanescentes porque siempre se encuentran en
construccion, abiertas a otras identidades. Biolégicamente toda
humanidad es mestiza y, como la vida humana es
necesariamente cultural, lo que ha habido y habra es un
mestizaje cultural permanente.

C) El filosofar de la humanidad es diverso como elia misma,
porque su punto de partida es siempre la experiencia vivida, un
mythos o narracién fundante. También el filosofar en Europa ha
sido heterogéneo, de manera que el mito del logos de la
modernidad tardia europea es solo uno entre ofros, con la
especificidad coyuntural de que se convierte en ideologla
colonizadora a nivel planetario y es usado, mediante "violencia
epistémica’, como mecanismo de dominacion. La apariencia
de homageneidad se debe a que el colonizador europea de fa
moderidad tardia se auiotrascendentaliza y se vuelve ciego
frente a su propia empiricidad.

D) La nocion de sistema-mundo que
manejan los pensadores poscoloniales
contrbuye @ enmendar un  error
gpistemologico  del  posmodermismo. i
Como dice Sanfiago Castro Gémez
(‘Ciencias sociales, violencia epistémica y

¢l problema de la invencion del ofro”, en
Edgardo Lander (compllador), La
colonialidad del saber, eutocentrismo y
ciencias saciales, CLACSO, Buenos Aires,
2000), la muerte de los metarrelatos de g
legitimacién de Ta estructura establecida
por el colonialismo europeo a nivel
planetario, no equivale a la desaparicion
de ésta. Corresponde a un cambio en las
refaciones de poder, que genera un nuevo
enfoque justificador: no son metarrelatos

que proyectan ideoldgicamente al sistema g
psoe-pe.oIg

en un macrosujeto cognascitivo, histérico y moral, sino
microrrelatos que lo dejan por fuera de |a representacion, que
lo invisibilizan.

Dicho cambio, implica a la globalizacion como nueva etapa del
capitalismo, que supone una transformacién de los Estados
nacionales, antes creadores de identidades homogéneas
mediante el contral sobre el tiempo y el cuerpo ejercido por
instituciones como la fabrica o el colegio. En cambio, la aciual
reorganizacién global de la economia capitalista se sustenta en
la produccidn de fas diferencias, de manera que la afirmacion
de éstas, lejos de subvertir el sistema, podria estar
contribuyendo a consolidarlo.

Habria ahora una “gubernamentabilidad” sin gobiemo. La
sujecion al sistema-mundo se asegura mediante la produccion
de bienes simbdlicos y la seduccion irresistible que éstos
ejercen sobre el imaginario del consumidor. Para cualquier
estilo de vida que uno elifa, para cualquier proyeclo de
autoinvencion, siempre hay una oferta en el mercado y un
“sistema experto” que garantiza su confiabilidad. En vez de
reprimir las diferencias, como hacfa el poder disciplinar de la
madernidad, el poder libidinal de la posmodermidad fas estimula
y las produce. I relativismo cultural, la inconmensurabilidad
entre culturas, es una de las facetas de esta situacion.
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Entonces, el didlogo de las culturas no pusde aceptar ni la
homogeneidad supracultural del humanismo
europeo-moderno, ni la heterogeneidad imeal e interesada de
la exacerbacion del mercado capitalista en la etapa de la
globalizacion. Detras de esa heterogeneidad sigue presente la
misma jerarquia que da a la cultura de la Europa reducida en (a
modemidad tardia una supuesta superioridad sobre las otras
culturas.

E) La cultura llamada “occidental” es, pues, la de la Europa
reducida en la modernidad tardia y Ja de Estados Unidos de
América. El término "occidente” es relativo, de manera que
nosotros, latinoamericanos, tendriamos que ver a Europa como
oriental. El Occldente Absoluto supone una perspectiva
universal, la del Hombre, la Filosofia, la Ciencia, etc. En
realidad, las diversas culturas europeas  incluyen
conribuciones de toda la humanidad (piénsese en los aportes
judio, arabe y amerindio, por ejemplo).

Jornada,unannx,

F) La expresion “descubrimiento de América’ aplica la
perspectiva universal del Occidents Absoluto, América habria
sido descubierta para toda la humanidad, como lo fue fa
slectricidad. Entonces, los humanos que fueron encontrados,
los amerindios, son excluidos por principio del a priori de
humanidad y tienen que incorporarse a |, dejando de ser ellos-
mismos.

' ¢, COMO FILOSOFAR HOY EN AMERICA LATINA? (i PARTE)

Los latinoamericanos no dsbemos ysar tal expresion por el
mas elemental senfido de |y perspectiva, pero tampoco la
deben usar los europeos que, después de Marx, Freud y
Nistzsche, han “desconstridy’ ag flosoffas de la conclencia y
del ser, del sujeto 0 del conggpty, nues ellas constituyen, en
ofras palabras, la ideologia dg) Qccidente absoluto.

G) Los latinoamericanas d lag clases dominantes, incluidos
los academicos, tenemos una gope conclencia, a geopolitica y
la racial. Exgu!samos alos Suropeos, pero nos quedamos con
la  europeidad. No nog congideramos  europeos
geopoiticamente desde los progesos de independencia, mas
croemas que sl Somos &n relacidn a las clases subordinadas,
a quienss hemos impuesto un ojonialismo interno. Seguimos
creyendonos, como 105 criglos el siglo XIX, eufopeos

americanos, por Io cual escongemos nuestra mesticidad, que
es principalmente cultural.

H) Filosofar hoy en América Latina es, pues,
| interpretar conceptugimente nuestra experiencia
| vivida. Para el 5 necesario que cada
latinoamericano viva sy propia multietnicidad, ya que
lo amerindio, euroamerican y afroamericano en su
intrinseca pluralidad, yive en todos y cada uno de
nosotros. No se traty de yna apologia del mestizaje,
con el fin premeditady de que desaparezean los
aspectos €tnicos no gyropeos, en forma claramente
racista, como Pensaron algunos intelectuales y
gobemantes latinoamericanos dl siglo XX. Todos
f6CONOCEMOS  Ngstra mulfietnicidad, pero  elio
implica precisamente |a incorparacién de idiomas y
formas de vida ng eurapeos que sobreviven en
nuestro subcontinemel de manera que el didlogo

Ttﬁrcultural 8€ realice también dentro de América
atina.

1) Adnito que en este ensayo {rato temas muy complejos, por
la que convaco a quienes se intgrasen por ellos a contrioui con
sus cgnocnmleniqs ¥ reflexiones a ésta propussta de
‘recomienzo” cel flosofar en Amgrica Latina, como diria Arturo
Rolg, va que esos aportes pueden llevamos a ofras
conclusiones y dejar & lo Mejor gin sustento o aquf planteado.
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DEJAR AL MUNDO
TAL COMO ES”

NO

(PUEDE EL ANIMAL HUMANIZADO, EL
ANIMAL DEVENIDO HUMANO, ALCANZAR
UNA META SEMEJANTE? ;Es este “dejar el
mundo tal como es” del Wittgenstein de las
Investigaciones filosficas una meta o un
comenzar, una virtud o un defecto, una
promesa o una fatalidad?

A una sentencia como esta conviene, para
abrir el apetito, oponerle otra igualmente
pregnante. “Los fildsofas se han limitado a
interpretar el mundo; de lo que se trata es de
transformario”. Esta tesis, de un Marx, casi
escandalosamente joven, es célebre por muy
buenas razones. En primer lugar, porque es
perfectamente comprensible. Es una de esas
formulas que apabullan por su contundencia y
su claridad, expresiones ciertamente raras en
los ambientes filoséficos. Basta de andarse

de Zacatecas
sproa52@hotmail.com

con miramientos; la filosofia debe, sin
vacilaciones, aplicarse a la transformaciéon del
mundo. Mas claro ni el agua.

Las complicaciones y malentendidos sin
embargo, empiezan tan pronto nos detenemos a
escuchar lo que se nos esta diciendo alli. Desde
luego, hay un giro que con enérgica resolucion
pretende llevarnos desde la nocion de un
pensamiento pasivo hasta la nocién en la cual el
pensar se muestra como actividad. La filosofia no
habla de... sino que —a partir de ahora— ha de
producir... Helo ahi la concreta tarea de la
filosoffa.

Muy bien, pero tendriamos que preguntar, para
empezar, quién tiene la capacidad, *mas no el
derecho de darle drdenes a tan respetable
sefiora. ¢ La filosofia debe transformar el mundo?
¢ No es incluso mucho mayor para ello? Y, si
tuviera las fuerzas, ien qué sentido fendria que
hacetlo? ¢No lo hace vya, precisamente
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r DEJAR AL MUNDO TAL COMO ES

“interpretandoto? ;Como, sin una interpretacion
previa, podria presumir transformarlo? ¢ Partiendo de
qué, con vistas a qué? ; Para darle gusto a quién?

Estas cuestiones se presentan ahora en desorden y
casi espontaneamente pero remiten en fin de cuentas
a una interrogante mas general: ;Es el pensamiento
—o, segun el contexto, la filosofla— un medio a
disposicién de los seres humanos, un fnstrumento que
podria dirigirse en un sentido o en otro segin
determinados  criterios 'y en concordancia con
determinadas intenciones? ¢ Si, o no?

Dependiendo de la respuesta dada, nos hallaremos en
una o en otra vertiente de la cordillera def mundo. Sila
respuesta es: “si, el pensamiento es un medio a
nuestra entera disposicion”, nos habremos escurrido,
mas o menos subrepticiamente, por la vertiente
tecnocientifica, que es sin duda la tonalidad
dominante de la época moderna. Si la respuesta es:
“no, pensar no es en ninglin sentido o sélo en cierta
medida un medio a nuestra disposicion”, habremas
dado un paso que nos conducird quién sabe a dénde,
pero en una direccion opuesta a la anterior.

;Qué son estas, vertientes eternamente
irreconciliables? ;Desembocan en océanos que en
ningUn estrecho comunican sus aguas?

Se comprende, creo, que no es tan facil (o tan dificil)
como resolver un “problema’. Plantearlo como
problema significa que la decision ya fue tomada sin
percatarnos  claramente de ello.  ;Tendriamos
entonces que conformarnos con insinuar que hay en
todo esto un “enigma’, o una “aporia”?

Para entrar a este turbio lugar sera preciso, como es
natural, tomar el primer desvio.

DOS

SIN DUDA, ES MAS FACIL DECIR DE QUE NO
ES TIEMPO YA QUE DECIR,

CATEGORICAMENTE, QUE S CABE EN LOS -

TIEMPOS QUE CORREN. Por gjemplo, el tiempo
de la filosofia “positiva”, de la filosofia “doctrinaria”

y “dogmatica”, de la filosofia cultivada a fa
parsimoniosa manera de la ciencia o bajo la
presuntamente  bienhechora sombra de la
teologia, ese tiempo —y es lo que aqui, en fin de
cuentas, me propondria defender— ha pasado lo
que se dice a mejor vida.

No significa esto, evidentemente, que la filosofia
asi caracterizada ya no sea cultivada, o que haya
desaparecido de los establecimientos de
ensefianza —todo lo contrario. Es esa filosofia la
que de modo casi unanime se ha impuesto y que
hoy en dia resulta en todas partes dominante,
asfixiantemente dominante.

iPor fin? 4Es o no es ya el tiempo de esa
filosofia? Una respuesta no descaradamente
evasiva seria: este es el tiempo en el cual la
filosofia entendida como metafisica se encuentra
amplia, profunda e irreversiblemente realizada en
el mundo —y que precisamente por ello no es ya
(si es que algun dia lo fue) el lugar privilegiado del
pensamiento.

Quiero decir que, en el supuesto caso de que
necesitdramos hallar alguna cabeza realmente
pensante, en definitiva no podriamos encontrarla
entre los discursos y ceremoniales de la filosofia
“realizada”, esa que segln decimos se viene
de mucho tiempo atrds cultivando bajo los
domos gemelos de la razon cientifico-técnica y
de la razon ético-teoldgica.

De antiguo, la filosofia
mantiene una relacion dificil
con los poderes constituidos (y
con los emergentes). Si ella
distinguiera siempre —pero no
lo hace— entre poder vy
dominio, quiza le seria menos
confuso y conflictivo ese nexo.
En el mas expeditivo esbozo,
se dird que todo dominio es
vertical, es fuerza (bruta,
aunque sea racional) de
sujecion. Dialéctica del Amo vy
del Esclavo.
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DEJAR AL MUNDO TAL COMO ES

Al margen de esta relacion, eludiéndola, se
abre el poder, qgue nunca es vertical sino
horizontal, nunca trascendente sino
inmanente, y que, en concrefo, se orienta
hacia una intensificacion multiple de la fuerza.

A partir de esta distincion,
sobre la cual sin remedio
tendrfamos que volver una
y otra vez, me parece que,
en este tiempo (y no sdlo
en él), la filosofia puede
elegir. Si hay, desde luego,
una “alternativa”. O se alinea —de grado o por
fuerza— con el dominio tecno-teo-paliticc —o se
afirma como el poder inmanente del pensar libre de
o libre.

No le veo mucho caso a denunciar, hoy, las alianzas
del pensamiento con las viejas o nuevas formas de la
dominacion. La critica —y hay que detenerse a
examinar por qué razén— tiende mas o menos
velozmente a perder el filo de ufias, cuernos y
dientes. Lo interesante seria mas bien, creo, trazar
innumerables lineas de fuga respecto de las tambign
innumerables formas de coagulacion dogmatica de
la filosoffa y de sus recurrentes especulaciones
criticas.

Por ello quizd habria que comenzar por una
afirmacién que no dejarda de provocar cierto
(saludable) desconcierto: la filosoffa, ahora y
siempre, no puede afirmar offa cosa que Su
irreparable falta de suelo firme.

¢ En qué consiste esta afirmacién sino en contribuir a
hacerle espacio a aquello con y respecto de lo cual
nada es humanamente posible? Con lo cual nos
encaminamos a la cuestidn decisiva: ¢Qué hace la
filosofia, y qué tiene que ver este hacer con lo
humano en cuanto tal?

TRES

EN PRIMER LUGAR, TENDRIAMOS QUE
RECONOCER QUE, POR MAS SERMONES Y

La filosoficr consiste desde su nacimiento en un
saber de los limites del saber, y ése s su poder,
un poder sin fundamento ltimo y sin
trascendencia inmarcesible.

DEDOS FLAMIGEROS QUE IDENTIFIQUEMOS EN
SU LARGA HISTORIA, LA FILOSOFIA EN CUANTO
TAL NO PUEDE DECIRLE A LAS COSAS COMO
DEBEN —O NO DEBEN— SER. Es decir: por
supuesto que lo ha hecho, pero entonces ya es
imposible encontrar diferencias apreciables con la
técnica o con la
teologia (que desde la
posicion agui
adoptada vienen a ser,
estas Ultimas, por lo
gue presuponen y por
lo que persiguen,
practicamente la misma cosa).

Vayamos entonces al inicio. Lo Unico que sabe la
filosofia, y eso nos viene directamente de su
inventor, es que no sabe nada, Parece poco, casi
ridiculo, pero ese saber del no saber es el mas
poderoso —y poderoso en el sentido recién
esbozado. Los saberes técnicos no  son
reprobables —salvo alli donde en su natural
arrogancia pretenden saber mas de lo que
saben(1). La filosofia consiste desde su nacimiento
en un saber de los limites del saber, y ése es su
poder, un poder sin fundamento Ultimo y sin
trascendencia inmarcesible. Es un saber de
aquello que no puede saberse, un saber o una
exposicion a la que el poder de transformacion (y
de interpretacion) de los humanos simplemente no
llega (o no aplica). Es menos no saber nada que un
saber de la nada (de la nada de mundo, se
entiende).

Apresurémonos a advertir que, a pesar de todo, el
propdsito final de Socrates limita su propia
exposicion 0 remisién a ese no-saber, La filosofia,
en la época que vivimos y que en cuanto tiempo
nunca termina de dar toda la cara, se encuentra en
situacion de radicalizar a Sécrates, por mas que lo
normal sea arrumbarlo en el desvan de la historia
de las ideas o suavizar cristianamente sus
arrangues irénicos.

Digamoslo con claridad. El limite que el mismo
Sécrates se impuso es el limite de lo humano. En
su Memorabifia, Jenofonte sitia esta reserva

~. SOPHIA #3-2008

Biblioteca Nacional del Ecuador "Eugenio Espejo"”




DEJAR AL MUNDO TAL COMO ES

socratica en su justa perspectiva: las matematicas
pueden servir para “crear naturaleza’, pero antes el
hombre habra de haber resuelto “las preguntas éticas
y politicas”(2). Es decir, la técnica —y sus saberes—
son parte de lo humano, pero deben subordinarse a la
sabiduria moral. El limite del saber técnico viene
impuesto por exigencias ético-politicas. Y con ello
volvemos a entrar en la tipica arrogancia que
Sdcrates se olia en los saberes técnicos y de la cual
trataba, en alguna medida, aungue vemos que
inttilmente, de zafarse.

Aqui se abre paso cierto motivo de desazon. La “docta
ignorancia” que profesa el fildsofo “genuino” es y
sigue siendo un subterfugio para la dominacion. La
I4gica de la argumentacién presupone que la técnica
(indistinguible, para Socrates, de las artes y la poesia)
es un instrumento de dominacién de la materia, de la
naturaleza, pero un dominio que a su turno ha de
estar sujeto y condicionado por otro dominio, el de los
seres humanos en cuanto individuos y en cuanto
colectividades. ¢El lema? Condcete a ti mismo, sélo
asi podras conocer todo lo demas.

Al final, el “no-saber” se decanta v cristaliza en ofra
técnica mas. la técnica de produccion, intercambio y
consumo de ciudadanos, o, en otros términos, la
domesticacion politica del animal.

Su humanizacién.

CUATRO

No saber de uno mismo; €50 eS Vivir,
Saber mal de uno mismo, eso es pensar.
Fernando Pessoa,

El libro def desasosiego, 39

LA RADICALIZACION DE SOCRATES
—VIRTUALIDAD PERMANENTE  DE LA
FILOSOFIA— CONSISTE EN EXPLORAR LA
POSIBILIDAD DE IMPEDIR LA CONVERSION
DEL  NO-SABER EN UNA (OTRA)
ESTRATAGEMA TECNICA. Es decir politica. E
pensamiento no se aloja en ninguna de estas
ramificaciones, plataformas o excrecencias. El

pensar sélo se da (cuando se da) en la sorda
turbulencia de ese no-saber. Por ello hay que
hacer de él no un “medio” para responder “las
preguntas més importantes” que . buscaba
Socrates, sino e/ hogar mismo de eso que se
llama pensar.

Ahora bien, este “hogar” hay que ponerlo entre
comillas, pues en rigor se trata de un afuera del
hogar, de una intemperie, de un rumor
indistinguible, de un silencioso clamor. El
no-saber no designa un misterio impenetrable
para la razén pero a la vez, o por lo mismo,
administrable por astutas clerecias; sino el
reconocimiento del limite del mundo. Léase: del

-limite absoluto de lo humano. El mundo es

como una botella saturada de mensajes, pero
saber que hay un ya no en el borde y en el
interior mismo del frasco o de la escafandra sin
la cual lo humano no sobrevive es por suerte
remover el suelo de los siempre demasiado
avidos y demasiado serviciales administradores
de misterios.
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Por lo demas, el no-saber no invita a un
régimen de oscurantismos a la carta. Basta con
reconocer gue soélo desde ese afuera interior, o
desde eso que algunos escritores llaman la
"extimidad” podria darsele lugar al saber, a la
técnica y a la politica. Nunca, comprobémasio,
ocurre al revés,

¢ Qué puede significar todo esto sino que por
ser humanos las cosas escapan en la exacta
medida en que se les manipula —ideal y
materialmente— hasta filtrarlas y cernirlas en la
pasta de una objetividad? ¢Cercenadas una a
una en el pulcro tablero de una gramatica?
Cuando se decreta
que el ser es para...
jcuidado! Del ser no
han quedado ni sus
luces. El objeto es
resultado del
exarcismo practicado
sobre la inconsistencia e insustancialidad de
las cosas, de las cosas en su
inintercambiabilidad y en su congénita,
inservible e invalida finitud.

Todas las cosas mueren en su objetividad, son
limpiamente olvidadas en ella. Cada objeto es
el sarcofago vacio de la cosa, el catafalco
mismo de su incontable caducidad.

“En los tiempos que corren..." Volvemos a esta
expresion tipica. Pero quizé los tiempos no
corran, y si lo hacen dificilmente seria en una
sola direccion. Casi se diria que ha llegado el
tiempo en que el tiempo deja de concebirse
coma flujo homogeneo donde flotan —y se
hunden— todas las cosas. El tiempo son las
cosas; sin-ellas, tiempo es lo que faltarla por
completo.

:Se comprende? El no-saber es la sombra
producida por un saber en exceso adoctrinado
y arremangado en sus propias potencias.
Potencias ilusorias, tal vez, pero sobre todo
potencias de la ilusion. Es la inteligencia del
retroceder de y desde la inteligencia. El

¢Se comprende? EI no-saber es la sombra
producida por un saber en exceso adoctrinado y
arremangado en sus propias potencias.

no-saber filoséfico no va hacia, sino que viene
de vuelta de ese intermitente retroceso de lo
posible y de lo factible. El mundo pone entre
paréntesis a las cosas, pero, ;qué acontece
cuando ese mundo llega a ser puesto entre
paréntesis por las cosas mismas?

La filosofia realizada-y-devorada por su propia
dimension metafisica —incluso la investida
con el inocultablemente anacroénico ropaje de
la “axiologia”— no tiene absolutamente nada
qué oponer a los procesos actuales de
mundializacion, globalizacion, ecumenizacion,
mercantilizacidn, virtualizacién, abstraccién y
homogeneizacién de
la  Tierra. ¢ Qué
podria ella objetar a un
mundo terso, eléctrico
y omnivinculante que
no sea una fria,
lastimera nostalgia,
debido a la presunta pérdida de su -por otra parte-
nunca enteramente asegurada posicion de
mando?

CINCO

NO ME PARECE ADECUADO, ESPERAR DE LA
FILOSOFIA CONTEMPORANEA NI UNA
MALDICION NI UNA BENDICION -TODO LO
DISIMULADAS O PERFIDAS QUF PUEDAN
SER- SOBRE ‘L.OS TIEMPOS QUE CORREN".
Tampoco se veran estos tiempos "reflejados” en
su ya un tanto descascarada superficie. j, Tendria
ella que “elevar a concepto”, como en los tiempos
heroicos del idealismo aleman, el ciego
acontecer? ¢No sera siempre un retorno de esa
paraddjica —y muy poco dialéctica— “conciencia
de las palabras™?

Me inclino a sugerir que su tarea, mision, trabajo o
dedicacion, se «cifran en un paciente
reconocimiento de que el perisamiento es
precisamente aquello que sin darse cuenta la ha
ido poco a poco abandonando. Adorno decia, en
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su contencioso contra el positivismo, que de sus
asépticos  alambiques  simplemente  habia
desaparecido la reflexion. El positivismo no
retorna, no “vuelve”, y esto en el singular sentido
de gue no da senales de volver en si. Embelesos
de la imagen, hechizo de una representacion que
se ignora en cuanto tal representacion. El
positivismo, jay!, ha confundido el teatro y el mapa
del mundo con la realidad tal cual.

Y en esa confusion se ha perdido, sin el menor
cargo de conciencia, de lo real.

Muy cierto, pero ¢y la critica? 4Ha lanzado la
piedra por creerse 0 quererse libre de culpa? No
repetiré aqui ‘fas lineas de ese espectacular
contencioso: permitaseme solo intentar revivir las
bocanadas de aire fresco que en su momento
dejé entrar en las cabezas.

Pero, oreada y todo, en el recodo de los
tiempos que nos atraviesan no podria
confiarse en una reedicion de la filosofia
entendida como critica, utopia,
compensacion, vendaje y remedio del
mundo. Si el pensamiento ha huido de sus
frentes, claustros y laboratorios, tendra que
proponerse seriamente desalojarse de si
misma para atraerse, por una vez al menos, y
sin esperanza de aposentamiento, sus
8zarosos gorjeos.

Si, hay que repetirlo, bien sea
con intencién parddica: el fin
del mundo ha tenido lugar
ante nuestros propios, aun si .
incrédulos, ojos. Quiza el #

mundo comenzod y termind en
ese prolongado instante en
gque —ahi la inolvidable
escena de Stanley Kubrick—
un primate emocionado, o
angustiado, transformé los
restos mortales de un ser en
instrumento, en arma, en
vehiculo, en extension, en
signo... de su poder. Y de su

Stanley Kubrick,

precariedad.

Pues ese poder le planta ante su-mortalidad
en el mismo movimiento en que le obliga a
cerrar los ojos. Por eso el positivista nunca
“vuelve en si”. Se ha deslizado dulcemente
en el interior de un confortable ensuefo
tecnolégico. Labor vincit omnia, reza el
escudo de armas de la ciudad en la que un
dia elegi vivir. ; Quién desearia despertarlo?
¢El “critico™? Pero éste, humanista al fin,
habita otro suefio, el campo onirico de la
redencion no por las obras (técnicas), sino
por las buenas obras (que pueden ser
bastante destructivas).

Para esta diferencia, la mesa estara siempre
puesta y dispuesta.

¢Hay otra diferencia? ;Hay otro tiempo?
¢ Qué podria significar ahora, es decir, sin la
molestia de criticos y sin incordios
positivistas, sin pensar por necesidad en una
pasividad cinica, dejar al mundo tal cual es?

SEIS

CUANDO WITTGENSTEIN DECLARA QUE LA
FILOSOFIA DEJA EL MUNDO TAL CUAL ES
PARECE QUERER DECIR QUE EL
PENSAMIENTO SE APLICA SOBRE LAS
COSAS

COMO  UN  FINISIMO Y
PERFECTAMENTE
TRANSLUCIDO BARNIZ.
Suena razonable, pero aun asi
podriamos preguntarnos con
toda franqueza qué caso tiene
aplicarle a la realidad un
tratamiento facial que no la va
dejar ni mejor ni peor, ni mas
bonita ni mas fea, sino
estrictamente tal como es.

La frase permite ser leida en
esa direccion, sin duda, y se
diria que casi invita a hacerlo.
Después de todo, responde a
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uno de los mas rancios dogmas del positivismo,
que es la ideologia espontanea de la posicion
tecnocientifica. Este dogma dice que el
conocimiento no le dicta leyes al mundo sino que
simplemente las descubre, las describe y, si le
es posible, las explica. Ni el saber ni el pensar le
agregan nada al mundo. En cualquier caso, no
deherian alterar o distorsionar los objetos cuya
descripcion se han propuesto.

En este modo de plantearse el nexo entre el
sujeto y el objeto el esfuerzo del pensamiento
consiste en alcanzar una plena transparencia y
asegurarse un espesor minimo. El candor de
semejante ilusion no desaparece con los
zarpazos de la critica —incluso de la critica
inmanente al saber mismo-- por la simple y
transparente razon de que a las tecnociencias
les importa infinitamente menos la verdad que la
correccion, pues no es cuestion de comprender
qué son las cosas sino de qué manera funcionan
a fin de ejercer sobre eilas un control que
garantice la mejor correlacidn entre econonia y
eficacia.

Pero Wittgenstein, ciertamente, no es tan idiota.
Dejar el mundo tal cual es puede significar
algo diferente. Y no sélo porgue aguel se haya
percatado de que la tarea de la filosofia sea
ante todo . limpiar el lenguaje y pulirlo de
horribles excrecencias, sino porgue sabe que
hay algo que el lenguaje no sabe ni sabra
nunca, por mas ligero, correcto y aseado que
lo haya dejado el mas minucioso y exigente
analisis logico.

Y sabe —esto es lo decisivo— que todo su
saber reposa en, y depende de, ese limite
interno o ineliminable zona oscura de todo
lenguaje.

Dentro del mundo, es decir, dentio del
lenguaje, sea natural o cientifico, aparece la
Realidad pero desaparece lo real. Eso "real”,
que Wittgenstein denomina “lo mistico”, no
puede, por definicion, ser traido al lenguaje. A
propdsito de ello —recuérdese la dltima

proposicién del Tractatus—, lo Gnico que
corresponde es callar.

Lo que corresponde a o real es,
humanamente, el silencio.
CON LO  CUAL BEATIFICAMENTE,

ENTRAMOS EN TERRITORIO MISTICO.
iVaya destino patético para la gloriosa y
entusiastica empresa de la razon! (EI
pensamiento, orgulloso de sus conguistas,
termina humillado y tragandose todas sus
palabras!

A menos gue, de nuevo, nos apliquemos en
desactivar la  omnipresente  vocacion
metafisica -—es decir, tecno-politica, es decir,
utdpico-instrumental— del lenguaje.

Que lo real no pueda ser traido al lenguaje no
significa que no exista. Todo lo contrario, es /o
Unico que de verdad existe. Eso, en primer
lugar. Pero, en segundo, esta afirmacion
sugiere que el silencio de lo real —su
asignificatividad radical— es, en cuanto tal,
aquello que permite hablar (y, con ello,
otorgar sentido en general). De eilo no se
puede hablar porque es aquello desde
donde se puede hablar (si, a pesar de todo,
se habla de ello, se dira una artera tonteria
como “La Voluntad de Dios”, o “La Divina
Providencia” o “l.a Madre del Muerto”, etc.).

En tercer y Ultimo lugar, lo real —lo mistico
de Wittgenstein, el Ser (tachado) de
Heidegger-— so6lo puede vincularse al
lenguaje en cuanto silencio, mas no como un
mero cerrar la boca —que ya seria bastante,
la verdad—, sino como el estremecimiento
interior del lenguaje mismo, como su volver
en si —después de un placido y prolongado
ensuefo lingliistico.
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El silencio que debe guardarse en el
lenguaje, resguardarse en su nlcleo mismo,
es el silencio de lo humano.

Que lo humano cierre la boca para que en el
lenguaje —en el mundo— resuene el
silencio de lo real. No creo que exista, haya
existido o vaya a existir otra tarea para el
pensamiento -se aloje o no en la filosofia-,
por mas que en la época global y rampante
del nihilismo el mundo cobre una elasticidad,
fluidez, velocidad, pequefiez, viscosidad,
comunicabilidad, transmisibilidad —y una
imbecilidad inusitadas.

De principio .a fin, en clave filosdfica o
estética o erdtica o poética, el pensar, en su
recogimiento, sdlo pregunta esto: ¢porqué
no mejor la nada?

(*) Conferencia leida en las Xlill Jornadas
Filosdficas “La filosofia frente a ios retos del
mundo actual: Axiologia y Globalizacién”,
Facultad de Filosofia y Letras, Universidad
Auténoma de Tlaxcala, Tlaxcala, octubre 20
de 2006. Mi gratitud a José Antonio Mateos
Castro por su amable invitacion.

(1) Platén, Apologia de Sécrates, 22d-e. “En
ultimo lugar, me encaminé hacia los
artesanos. Era consciente de que yo, por asi
decirlo, no sabfa nada, en cambio estaba
seguro de due enconfraria a éstos con
muchos y bellos conocimientos. Y en esto no
me equivaoqué, pues sabian cosas que yo no
sabia y, en ello, eran mas sabios que yo.
Pero, atenienses, me parecié a mi que
también los buenos artesanos incurrian en el
mismo error que los poetas: por el hecho
de gue realizaban adecuadamente
su arte, cada uno de elios
estimaba que era muy sabio
también respecto a las
demas cosas, incluso las
mas importantes, y ese
error velaba su
sabiduria”.

(2) Jenofonte,
Memorabilia, 1, i, 12
y 15, {cit. en Carl
Mitcham, ;Qué es
la filosofia de la
tecnologia?,
Anthropos,
Barcelona, 1989, p.
87}
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as alla de lo simplemente fisico
de las rotaciones, la medicién
del tiempo es un
convencionalismo. Los judios,
por ejemplo, celebraron hace
no mucho el afio cinco mil y
mas. Occidente, por su parte,
se regodeaba con la motivacion de sus 2000
afios y mas del nacimiento de Cristo. Cuestion
del poder de aE]uel Padre-Hijo-Espiritu Santo
que partié el tiempo en antes y después de El.
Estas mediciones. son consustanciales al
hombre, eterno obsefvador de los astros desde
las mas primitivas civilizaciones. En el
continente americano los aztecas, por su parte,
fueron de
determinar
tiempo.

los componentes del efimefo

Mediciones que  se

hombre— y por razones relacionadas con las
cosechas;

la consulta a los astros permitia ensayar las
dotes adivinatorias. Hoy los observatorios
precisan infinitas porciones que debemos
corregir para mantenernos en el orden de los
segundos, de los minutos, de las horas, de los &
aflos y siglos, como si alguna lmportancxa
tuvieran en la reflexién del hombre fuera de lo
referencial y de las exigencias de la actual
tecnologia.

s
Py

e ¥

PALABRA

srer Obando

pof Fabian C

| 1A cien afios no llega el hombre sino por via de

excepcion, pero en la vida de los pueblos no
son nada. Reflexion sobre el tiempo, pretextan.
Se comprueba cada vez que se lee la histotia,
tema, por lo demas, que abona- sobre el
pesimismo. Esa historia, otnempo/pasado olas
acciones ejercidas por el homibre en él, solo
sirve para ratificar cuan crueles y.-é:
hemos sido. Los mitos gnegos nds recuerdan

lque los dioses dej/f)llmpo Hicieron historia,

precisamente porfgu comportamlento humano:
estupro, sexgs’ arbltranedad megalomania y
oluntarlsrpo Homero tuvo la habilidad

grandigs4 de q;ac:rnoslo Los poetas latinos, en
 ese /senhdcf pueden ser descrifos como

los mas precisos “en eso de.

hagian ¢
fundamentalmente por curiosidad —~innata al*

los pueblos primitivos movian;-
también, el ganado conforme a las estacionesy |

o

hJsfonadores de lo humano y de lo divino en
Ejercvmo de una poética inapreciable. Historia
3 lo'que se hace en el tiempo —y ahora mismo-
Djos, nirazén, ni utopia. Algo para mirar con
{pregaucion.

n su Historia de Roma, Indro Montanelli nos
ubica en aquefla Ciudad Estado v,
imultaneamente, al advertir su evolucién
ferimos la insignificancia de los
fontecimientos actuales, y, por supuesto, los
lativos a nuestro pais. La banalidad de los
actos humanos llamados historia es
impresionante. Roma, en realidad muere como
poder en el momento mismo en que se
derrumba el Imperio Romano de Oriente; es
decir, cuando Constantinopla cae en manos de
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los turcos. Esa es una de las ultimas noticias
importantes y asi se la debi6 consignar.

No estoy comparando importancias. Solo trato
de consignar [a sensacién de inutilidad de las
acciones humanas llamadas historicas.
Cuando Catdn —ese gran tribuno del senado-
vio llegar todos
los objetos y
conocimientos
griegos a su
amada ciudad
supo que la
Urbe  estaba
perdida. En buena manera vislumbro lo gue los
filésofos del posmodernismo llaman el hombre
estético. En otras palabras, advirtid que Roma
caeria vencida por la cultura griega. Los
politicos jamés aprenderdn que quienes hacen
la historia que vale la pena —que de veras vale
la pena- son los creadores, pero sobre todo los
que viven en el lenguaje. Puede decirse que
Anibal, con sus elefantes y su terquedad, cruzo
los Alpes y que Bolivar cruzd los Andes en
procura de imitar su grandeza, pero fue Polibio,
trasladado a Roma como esclavo de guerra,
quien se preguntd sobre el sistema politico
romano en demanda de una explicacion a
como aquellos toscos habian empleado 56
afios para acabar con una de las mas
esplendorosas  civilizaciones que  hayan
existido sobre la faz de la fierra. Polibio
concluyé que no habian sido los romanos
quienes la destruyeron, sino los propios
griegos. Aunque, claro, esa es una conclusion
que solo se le permitiria a un intelectual como
Polibio.

Despuss. del Mesfas, el tiempo se mide en una suerte de

saqueo cultwral del cristianismo a los paganismos, a la ~

conversion de sus fiestas en fiestas cristianas; desde la
Navidad hasta la celebracion de un afio nuevo. En cualguier
¢aso, inmersos como estamos en esto que llaman civilizacion
occidental, oficiamos toda esa parafemalia. El tiermpo es banal
y corredizo @ través de paralelos y en ofras ciudades faltan
horas para que llegue el ansiado momento o, simplemente,
pasé hace horas. La celebracidn del afic nueve chino s un

Sélo trato de consignar la sensacion de inutilidad de
las acciones hurnanas lamadas historicas.

tantino después de lo que nosotros, racionalistas herederas de
Kant y Descartes, hacemos con juegos artificiales y quemados
o destripados en las ruidosas celebraciones, En los alrededores
de Trafagal Square y sobre Picadilly Center, la hora es diferente
de aquella en Broadway en que sus habitantes miran el reloj
digital.

Afiddase a elle los
misterios y temores que el
hombre ha atribuido a los
fines de siglo. Mas ain si
ha coincidido con un fin
de  milenio.  Cuando

ciming ¢l primero de la
era cristiana se pronostic el fin de! mundo. Claro que ahora ya no
abundan los profetas; al fin y al cabo, disponemos de Intemet y de los
haroscopistas. Nostradamus fue el més destacado profeta del pasado,
pero hubo otros, como un portuguss llamado Bandarra que nacié en
una humilde villa lamada Trancoso y que no alcanzé la fama de aquel,
por la sencillisima razan de ser portugués. En cualquier caso, todos
ellos dicen lo que los humanos necesitan ofr.

Si fue lamentable €l fin del primer milenic, lo fue més el segundo. La
humanidad se cansa, al parecer, con esa contabilidad, comprensitle
51, dado que mil afios suena come mucho. Los hombres se encargan
de que fos fines no coincidan con fos del tiempo. No s puede negar,
en ese senfido, que el siglo XX termind hace mucho tiempo, quiza con
la legada del hombre ala Luna.

Volviendo a Roma, debemos recordar que los historiadores
republicanos describieron con pestes y culebras la era monérquica,
olvidando que sin los reyes, Roma jamas hubiese puesto sus legiones
a dominar a todos los pueblos del mundo conocido; y dos de sus
generales no hubiesen tenide la generosidad de Cleopatra, obligada a
recurrir a las artes amatorias parg frenar ¢! impulso de la gran
potencia.
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carlos ga

Dacia que esto del tiempo es una banalidad v, en cierto modo, una
forpeza, A mi me tiene sin cuidado i este es el afio 2008 o 2500. En
verdad, nos morimos en cualquier fecha y ésta s solo una referencia
para la 1apida, dado que es habito cristiano enterrar a sus muertos,
mientras la incineracion es un avance tan importante como la de ver,
valga McLhuan y su aldea global, un terremoto, un tsunami, o a los
iraquies o palestinos huir de ofras tropas. Estamos condenados a la
muerte, afortunadamente, aunque los hombres se distraigan con esta
estupidez, sin pensar en que la tecnalogia puede ser una maldicién o
una bendicin.

Las palabras, en Ultima y fina! instancia, son las Unicas que crecen con
el tiempo. Denis de Rougemont dijo que el amor es una invencion de
Occidente; y Octavio Paz, en La Llama Doble, se encargd de

describirlo, ya entrada la posmodemidad. Si este tiempo es el de la
muerte del amor, ya no como lo expresé Julia Kristeva, al precisarlo
como sustituto y religion privada ante los cansancios y fracasos,
puesto que el mundo se estd acabando, a menos que el tiempo sea
circular y no esa linea recta disefiada porla tradicion judso-cristiana. Si
es circular, esto es, esa linea curva sin principio ni fin, entonces habria
un renacimiento. Pero, jpara qué? ;Y sino lo es? Nos quedaria la
palabra... y deberfa servir para rascar en la moneda del tiempo y hacer
que surja detrés de lo que dicen otros, nuestra propio rostro. Como st
la posibilidad de esa palabra fuera también la oportunidad de cambiar,
durante horas o acaso para siempre, el presente de nuestro porvenir.
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homas De Quincey denuncié en
la obra del poeta Alexander Pope
la “falta de un principio central, y
por lo tanto la falta de toda
coherencia entre los
pensamientos- suelios.  Pero,
considerados como pensamientos sueltos,
vistos como fragmentos y brillantes aforismos,
la mayoria de estos pasajes tiene una farma de
verdad; no de verdad coherente y central, sino
de verdad angular y escindida® (Collected
Writings, 1897, X, pag. 68). Esta acusacion
puede aplicarse perfectamente a las
reflexiones de Robert Louis Stevenson, sabre
todo a las teorias que presentd en sus ensayos,
una parte de su labor menos conocida, pero, a
mi juicio, la mas feliz.

Es curioso, pero se ha resaltado la fruicion que
causd a Stevenson el arte narrativo, el amor
por las historias como en la Isla del Tesoro, La
flecha negra; en cambio, se ha ignorado que

por Fernandd’Béez
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ndo entero

posub!e salida y sin fin?

un Iabermto_
R.L.S., La'gruiiona vejez y Iajuv%}y@m//‘l

comenzd por publicar ensayos y no relatos, y
que cuando ya se dedicd totaimente a la
narrativa, no perdid nunca de vista la escritura .
de magnificos ensayos. Aln se conservan los
dibujos y notas de un texto que intents escribir
sobre la historia de Moisés a la edad de 6 afios.
Thomas Stevenson, su padre, un ingeniero de
Edimburgo, le hizo editar un panfieto titulado
The Pentland Rising: A Page of History
Edinburgh (1866). En 1878, salid An Inland
Voyage y Edinburgh: Picturesque Notes; en
1879, Travels with a Donkey in the Cévennes;
en 1881, Virginibus Puerisque; en 1882,
Familiar Studies of Men and Books. Esta serie
fue interrumpida hasta que en 1883, cuando ya
era canocido por sus historias, aparecié The
Silverado Squatters. En 1887 edité Memories and
Portraits. En 1892 apareci6 A Footnote to History:
Eight Years of Trouble in Samoa. Ya en la isla de
Samoa, el aflo de 1894, afio de su muerte, todavia
enviaha a una revista inglesa uno de sus Gltimos
textos publicados en vida: 'My First Book: Treasure
Island’. Entre 1923 y 1927, fue publicada la
llamada edicion Tusitala, en 35 tomos, y pudo
conocerse la numerosa presencia de ensayos en
su obra. Algunas cartas, ademas, son ensayos.

La lectura de estos textos, lo advierto, no solo
enriquece nuestro conocimiento directo de la vida

i SOPHIA# 3 -2008

Biblioteca Nacional del Ecuador "Eugenio Espejo"”



LOS ENSAYOS DE STEVENSON

del autor sino que constituye una estupenda
ocasion para la discusion literaria y ética. En sus
ensayos, Stevenson se muestra agudo, brillante y,
lo que no es poco, resulta dificl no estar de
acuerdo CON sus opiniones, no porgue tenga razon,
aunque son muchas las ocasiones en que es asi,
sino por el encanto de sus argumentos, la
consistencia lateral de sus apreciaciones.

Ya en una carta a Henry James habia advertido:
“Darwin dijo que nadie podria observar sin una
teoria... Me atrevo a jurar que tampoco nadie
escribe sin una teoria”. Su feoria, esbozada
precisamente en los
ensayos, asume la
diferencia entre ficcion
y vida: “La vida es
monstruosa, ilimitada,

aspera; en
comparacién con ella,
la obra de arte es
ordenada, precisa,
independiente,
racional, fluida y mutilada” (Una modesta
reconvencién). Creia que no debfa buscarse la
vida en las novelas, porque estas creaban una
realidad verbal. Tal vez por su ética puritana,
Stevenson comprendid que los personajes
de ficcion, a los que vela como “indolentes
mufiecos  ventriloguistas” o  "mufecos
verbales”, apenas eran “sartas de palabras y
partes de libros”, en cuya esencia no vio otra
cosa que la ontologia de la convencion y el
artificio.

En “Algunos cabalieros de ficcion” Stevenson
propuso que la realidad literaria es una
realidad verbal y que en los personajes
detras de las palabras no habia
absolutamente otra cosa gue un gran vacio.
Habia en &l una desconfianza profunda por la
sobrestimacion del lenguaje.

El acto de fe del lector, una suspensién de
nuestra reserva hacia lo real, lo hizo escribir
que es la peripecia y no el personaje la que

“fa vida es monstruosa, ilimitada,
absurda, profunda y dspera; en
absurda, profunda y comparacion con ella, la obra de arte es
ordenada, precisa, independiente,
racional, fluida y mutilada”

logra ese efecto magico debido a que “alguna
situacion, que hemos acariciado mucho
tiempo en nuestra imaginacion, se realiza en
el relato con seductores y apropiados
detalles”. “El arte de la omisidén” llamod
Stevenson a la literatura. En una carta de
1883 escribio a un amigo que “un hombre
que supiera omitir sabria como convertir un
periédico en una lliada’. El mismo punto de
vista lo presenta en “Nota sobre el realismo”,
donde advierte que es imprescindible
desestimar lo superfluo o tedioso..En “Charla
sabre la novela” definio este género como “la
poesia de fas
circunstancias” y fue
tajante al exponer
los vinculos entre el
juego y la ficcion.

Una de las multiples
maravillas son sus
confesiones, que
proporcionan  una
especie de arte
poética. En "Un periddico escolar”
proporcioné las claves de su aprendizaje
como escritor:

Cwuando leia un libro o un fragmento que
particularmente me agradaba, en el que se
expresaba correctamente algo o se lograba
algin efecto, en el que habia ya sea una
fuerza conspicua o una feliz distincion de
estilo, tenia que sentarme inmediatamente y
ponerme a imitar esa cualidad... He imitado,
pues, empefiosamente a Hazlitt, a Lamb, a
Wordsworth, a Sir Thomas Browne, a Defoe, a
Hawthorne, a Montaigne, a Baudelaire y a
Obermanni...]

Esa, quiérase o no, es la manera de aprender
a escribir; gue me haya servido o no, esa es la
manera... Por tal razén un renacimiento
literaric siempre estd acompafiado o0
anunciado por un interés en maodelos mas
antiguos y mas vigorosos...]

. SOPHIA#3-2008
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LOS ENSAYOS DE STEVENSON

Lector de Shakespeare, de Whitman, de
James Boswell, del Nuevo Testamento,
rechaz¢ a Goethe, descalificod a Edgar Allan
Poe, acus6 a Balzac de ser un Shakespeare
aplastado por los detalles, y sobre Julio Verne
dijo: “escribe a toda velocidad con la mas
deleznable y flagrante vivacidad”.

50512[ 7

El aporte de Stevenson a la discusién sobre la
estructura literaria no tiene desperdicio. En
"Sobre algunos elementos técnicos del estilo
literario”, el mas completo estudio de su
tiempo dedicado al problema, concibid una
trama sutil, sensual y l6gica, y advirtio que la
técnica debia considerar que se escribe para
el sentido del ojo y el oido, y por tanto ha de
buscarse la frase ritmica y grata. En una carta
a Henry James, Stevenson, incomodo por las
apreciaciones de su amigo, sefialé sus dos
objetivos literarios: “1. Guerra contra el
adjetivo. 2.Guerra contra el nervio Optico”.
Asimismo se puso de parte del lenguaje
latinizado para “restaurar su energia
primordial” (a las palabras).

whitman

shakespeare

En “La moral de la profesion de las letras”,
establece que el escritor debe ser fiel a los
hechos y vigoroso en su ejecuciéon, pero
consciente de que “en todo relato hay una
sola manera de mostrarse inteligente, y es
siendo preciso”. Su idea de la responsabilidad
del escritor esta ligada a su creencia de que el
oficio literario convierte al autor en guia de su
tiempo y que debe hacer valer la solidaridad
como principio de relacion social. No
compartia la tesis de Horacio de abandonar
nueve anos la obra para saber si estaba bien

escrita o no; le parecia mejor pensarla
previamente, antes de escribir una sola linea,
y solo acometer la empresa de la escritura
cuando fuese irremediable.

Fiel a sus maximas, defendid, en “Una
modesta reconvencion”, que el escritor elija
un mdévil apropiado, que cada episodio
contribuya a esclarecer ese movil, que cada
recurso proporcione consistencia al episodio,
que se eviten los argumentos secundarios,
que el razonamiento no obstruya la fluidez,
que encuentre un tono acorde a la necesidad
de lo expresado, que se suprima toda frase
que no tenga que ver con lo narrado, gue no
se inquiete por los detalles...La suma de esta
estupenda memoria concluye con una
invitacion a tener “presente que su novela no
es un trasunto de la vida que ha de ser
juzgada por su fidelidad, sino una
simplificacion de una cara o faceta de la vida
que se sostiene o derrumba por su
significativa simplicidad®.

Desde el afio de su muerte, aunque de forma
interrumpida, Stevenson ha disfrutado de la
aprobacion de varias generaciones de
lectores; algunos lo han convertido en objeto
de culto que exalta la felicidad de una linea,
un pasaje o un relato suyo. Acaso es cierto
que no puede imaginarse la infancia sin La
Isla del tesoro. No es improbable que El
extrafio caso del Dr. Jekyll y el Sr. Hyde sea
su mayor obra maestra. No obstante,
sospecho o presiento que sus ensayos no
tardaran en producir idéntico efecto. Debo
advertir que aun hay un Stevenson casi

- secreto cuyo descubrimiento nos reserva un

placer inesperado.
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| mes de febrero se caracteriza por la
celebracion del dia del amor y la
amistad, festividad contagiosa para la
mayoria de personas que piensan en
San Valentin como la manifestacion

del amor perpetuo. Ritual que no se

aleja del mercado con la adquisicion
de un presente, de acuerdo con los actuales gustos
de moda. En relacion a esta fecha quisiera retomar la
nocion de un{a) persona(je) que ha vivido entre
mujeres y hombres, entre la realidad y la ficcion, entre
la literatura y la filosofia para reflexionar en su esencia
esta manifestacion humana. La presencia del amor y
su relacion con el romance.

La idea del amor como sustento del mismo comienza
a manifestarse entre los siglos X| y Xl de nuestra era
por infermedio de los trovadores de Languedoc, es
tan fuerte el estallido y tan rapida la expansion que
algunos llegan a afirmar que los trovadores han
inventado la idea del amor, se trata del amor profano,
€se amor que no se mostraba asociado al vinculo
matrimonial. El sentimiento amoroso enunciado por
los trovadores era el extra-conyugal con el objeto de
mantener purc el sentimiento, incluso fuera del
instinto; aunque ios trovadores no hubieran inventado
el amor, su idea, su juego se centraba en la
seduccién: punto de encuentro que privilegia el
descubrimiento entre dos seres desconocidos; en el
cual, uno esta en franca posicidn de ataque mientras
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GENESIS Y EVOLUCION DEL MITO DE DON JUAN

el otro retrocede y recrea una batalla cuyo territorio es
la sensualidad. La consecuencia es la relacién entre
seduccién y erotismo, cifrado en el universo simbélico
de la conquista hasta llegar al desvanecimiento del
otro en los deseos del conquistador.

En esta linea de determinacion, sobre el traslado en la
nocién del amor, aparece de manera evidente la
presencia del mito de Don Juan, dentio de la
concepcion del amor profano, recuperado en las
tradiciones orales del Medioevo, pero desperdigado
por el mundo mediterraneo, especialmente en
Espafia, adquiere
preeminencia en  su
literaturizacion, a través
de infinidad de versiones.
La  recreacion® mas
difundida es la de Tirso de
Molina, El burlador de
Sevilla y convidado de
piedra (1630), y, tal vez,
la de mayor celebridad y
consolidacion del  Mito.
Sin embargo sus
presencias son mdltiples:
Don Juan de Moliere,
comedia escrita en 1665,
sustentada en la anterior;
Daon Juan de Mararia o La
caida de un angel de
Alejandro  Dumas, el
poema épico Don Juan de
Lord Byron (1821), Don Juan aux enfers 0 Don Juan
de los Infiernos de Charles Baudelaire 1861, la
Donjuania de Salvador Madariaga, Man and
Superman de G. B. Shaw (1903), Ef hermano Juan de
Miguel de Unamuno; las composiciones musicales
Reminiscencias de Don Juan (1841) de Franz Liszt o
Don Giovanni de W. A. Mozart drama comico creado
en 1787, el Don Juan de Pet Shop Boys compuesto
en 1989. Cada una de las versiones ha sido matizada
con la singularidad del protagonista, al igual que la
insercion de personajes que inciden en la forma de
interpretarlo y concebirlo. '

El primer acercamiento al mito lo hacemos a través de
la obra de Tirso de Molina, cuyo ser es totalmente

Lord Byron

histrionico, con una facilidad notoria para embaucar a
las mujeres, nunca se pone en duda, y luego de matar
a una de las mujeres a las que quiso conquistar es
condenado al infierno. Don Juan ser(a la expresion
abierta de un hecho presente en el temperamento
humano, elemento de un incesante Eros inicidtico
hasta la liberacion metafisica de la belleza. Tiene la
habilidad de realizar grandes proezas, especialmente
en lo atinente a lo femenino, y, cabe destacar que Don
Juan esté presente en todos y cada uno de nosotros,
esta afirmacion se la puede deducir el momento que
nuestro héroe le manifiesta a Isabela: “; Quién Soy?
Un hombre sin nombre”.

Don Juan no solamente es
un burlador de mujeres,
sino también de hombres,
de normas, él representa
en si mismo Ia
decadencia, puede
seducir de la misma
manera a Isabel como a
Octavio y de todas
maneras salir bien librado.
Con sus palabras dulces
conquistar a Tisbea, a
Aminta, en el dia de su
boda. Su capacidad de
ser admirado por las
mujeres es innegable,
incluso en el viaje con
Catalinén a Sevilla, burla
también a la muerte, se vuelca su embarcacion, pero
se salva. Se rie de su sociedad —la espaiiola- con sus
compromisos de honor, por ejemplo cuando promete
casarse con Aminta y Tisbea.

La irreverencia es el rasgo fundamental del mito, sin
duda alguna, estd presente en la obra de Tirso de
Molina, se desprende de una conciencia metafisica,
se despoja de las costumbres y creencias arraigadas
en la sociedad, esto se lo puede verificar en fa
seduccion perpetua y su burla permanente y llega
incluso a cuestionar preceptos sagrados. Maetzu en
su trabajo: El Quijote, la Celestina y Don Juan sefiala
que este Ultimo es una ilusion y no una realidad,
enuncia o siguiente: “En resumen, yo no creo que el
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GENESIS Y EVOLUCION DEL MITO DE DON JUAN

tipo de Don Juan haya podido darse en Espafia, ni en
pais alguno, porque los elementos que constituyen la
psicologia son irreductibles a una unidad comdn:
Sigue a la mujer y no se enamora; es libertino y no se
desgasta; es pradigo y no se arruina; desconoce todo
ideal de deber social y religioso, y es siempre hidalgo
orguiloso de su estirpe y de su sangre de cristiano
viejo. Don Juan es un mito”.

APROXIMACION AL W10

El mito de Don Juan se afianza y se lo caracteriza en
la modernidad, en su presencia de un juego de
oposiciones,  particularidad de  un  tiempo
desacralizado, la presencia de un nuevo tipo de
héroes, los conflictos entre personas, la disolucién de
una conciencia mitico religiosa, son circunstancias
que sustenfan la afirmacion. “Enfendiéndose a [a
misma como wuna forma determinante de
interpretacion y de expresion del hombre y del
mundo”. La mirada escéptica del hombre frente al
poder divino, la pérdida de fe del personaje lo
condena a los infiernos, mas ain el suyo propio, su
relativizacion de los valores. Sin embargo, a pesar de
los antecedentes y de la supuesta secularizacién de
las sociedades, la Modernidad no ha abandonado la
idea de la sustentacién mitica de su desarrollo, pero
con un ascendente mas cotidiano, como el de este
personaje. El momento que el hombre se ha
despojado de Dios, tiene que construir mitos que sean
el soporte de la sociedad, pero esta mitificacion tiene
un caracter pagano. Esto nos puede remitir a las
palabras de Octavio Paz: “la muerte de dios ha
provocado un despertar de la fabulacién mitica, la
transmutacion de los mitos religiosos en pagano que
seducen al mundo y a la realidad, develando la
voluptuosidad de la vida" En este ambiente
desacralizado el mito de Don Juan viene a
constituirse en ese mito pagano.

Para Stendhal. el mito de Don Juan puede
configurarse por la influencia del ctistianismo y la
doble moral de las sociedades modernas. En Don
Juan hay siempre un sadismo refinado, Stendhal ha
escrito: “Los verdaderos Don Juanes ven a las
mujeres como sus enemigas y hallan placer en sus
dolores”.

Ef mencionado juego de oposiciones de este mito se
recrea mediante la pugna permanente entre el Eros y
el Tanatos, formas en constante tension, el Eros como
forma de revitalizacion y el Tanatos como su fin
ineludible. Miedo que subyace en Don Juan.

Cuando decae la idea de Dios hay un principio de
pérdida de la pasion y en este mundo desapasionado
emerge Don Juan con una critica intensa hacia
cualquier autoridad humana e inserta el juego de la
seduccion como forma vital, utiliza el cortejo amoroso
y se introduce en él, el deseo por despertar la pasion
del Otro, la mujer; hace de la seduccién un estado
permanente, jugéndose entre la promesa y el engafio,
estrategia adquirida para vencer el tedio cotidiano y
buscar trascendencia. Podrfamos asociarlo con la
definicion de Baudrillard: *La seduccion representa el
dominio del universo simbdlico, mientras que el poder
es el dominio del universo real”.

google.com
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Otro de los textos importantes sobre Don Juan, que si
bien es cierto, no menciona abiertamente a Don Juan,
sino que su referencialidad es evidente en Diario de
un seductor, obra de Séren Kierkegaard, el filésofo
danés y su idea de la finitud de la existencia, la
angustia y el efimero transito del hombre por la vida
se encaminan hacia este personaje encarnado por
intermedio del joven Johanes, quien se constituye en
el reflejo de la seduccion planteada por Cornelia e
inician un juego de singulares caracteristicas, de
hecho llega a consumar la idea de conquista y
anulacién.  Para j g : g :

Freud: “Las armas
del seductor son fas
mismas que las de
la joven que. él
vuelve contra ella, y
esa reversibilidad
de la estrategia
constituye su
encanto espiritual”.
Comelia seducida,
es poseida por una
noche y luego
abandonada, simil
de la muerte. A
decir de Baudrillard
el seductor lo §
define como:
“...aquel que sabe
dejar  flotar los
signos, sabiendo que solo su suspenso es favorable y
que va en el sentido del destino”. Al senfido de
certidumbre planteado en este concepto hay que
agregarle el sentido I(dico de esta practica, con unas
reglas instauradas por los actores, también la
mascara y el desenmascaramiento, lo oculto y lo
expuesto, tiempo manejado por el personaje para
saber en qué momento mostrarse.

El concepto planteado por Albert Camus que
menciona la consolidacién del absurdo en el mito,
expresa gue si bastase con amar, 1as cosas serian
demasiado sencillas, cuanto mas se ama, mas se
consolida el absurdo. Don Juan no piensa coleccionar
mujeres: Agota su nimero y con ellas sus
posibilidades de vida. Con este argumento uno puede

intuir el sentido estricto del donjuanismo, su bisqueda
en cada una de las relaciones, sin consumarla en su
totalidad para no ser victima del hastio y en Gltimo
término de la muerte, buscando trascendencia.

Vivir entre el erotismo y el amor es la consigna, no
persigue el amor en términos civilizatorios, en el
sentido del amor fisico promovido por el
Romanticismo, la eleccion de un ser particular y la
nocién de eternidad implicita en lo divino.

El duelo a muerte se expresa en cada uno de los
encuentros con los mismos conflictos, desafios a la
autoridad, pero ademés con las muertes sucesivas de
©s0s amores se sabe pasajero, transitoric. Don Juan
conace sus limites, en apariencia su desprendimiento
es su felicidad. La seduccion, por sf, no fiene
trascendencia, sino viene comao consecuencia de ese

- juego violento y destructivo, donde se recobra la vida

y se burla la muerte, de ahi proviene su profunda
revitalizacion a fuerza de no perder la vida, para Don
Juan pertenecer a una sola mujer es perder el flujo de
la vida,

Biblioteca Nacional del Ecuador "Eugenio Espejo"

A



Lo
Eelyn de Moygan. daniefiuha

n mar de espejos se dibuja
entre las paginas de un libro.
Pero ;qué espejos son
aquéllos que nos miran y nos
hablan, agquellas voces que
revolotean siglos tras siglos? Yo
los llamaria espejos de babel.
Un babel terreno (por eso la minascula) en
donde pareceria que todo esta y no estd, en
donde un dia somos algo y al siguiente ya
cambiamos. La literatura es esa mirada que
nos refleja, con nuestras virtudes y nuestros

v

por Sofia Tinajero

Todos los humanos nos
pasamos la vida buscando
nuestro particular punto de
equilibrio con el poder. No
queremos ser esclavos y en
| general tampoco queremos
ser tiranos.

Rosa Montero. La loca de
. la casa

defectos, pero que no nos juzga, solo nos
muestra.

Dentro de ese inmenso océano, hay
diferentes aristas, y una de ellas ha surgido
con mucha fuerza, la literatura de género.
Hay quienes se empefian en buscar
argumentos para defender la llamada
literatura de género, es decir, aquelia que es
escrita por mujeres. Sin embargo, me
pregunto si esa es la bisqueda adecuada.
Para ello es necesario replantearse qué es
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literatura, pero mas alla de eso, ¢importa
qguién escribe, o importa el narrador, o la
narradora? Estoy convencida gque o
verdaderamente trascendente es la
construccion de los personajes, y el
comportamiento de la voz narrativa, y para
ello resulta irrelevante sila autoria es de un
hombre o de una mujer.

De manera, que hablar en esta ocasién de
Christa Wolf, no es escribir sobre una de las
exponentes de la literatura de género, sino
de una autora con gran trayectoria. Nacio
en Alemania en 1929. Al terminar su
bachillerato se afilié6 al Partido Comunista.
Tras continuar sus estudios se trasladé a
Berlin en donde trabajé como colaboradora
cientifica . de la Asociacion alemana de
escritores, y en una editorial.

hrm a |7|/u/f

Después de unos afios se casd con el -

escritor y critico Gerhard Wolf. A partir de
1961 se dedico a la literatura. En esta fecha
publicd su primera novela Moskauer
Novefle (Relato moscovita). Pero su
produccion siempre fue prolifera. Ya para
1964, su segunda novela, Ef cielo

dividido, fue llevada al cine. En este libro,
Wolf habla de la construccidon del Muro, de
manera que llamé mucho la atencion de los
lectores.

Su tercera novela, Reflexiones sobre
Christa T. fue muy criticada en la Republica
Demaocratica Alemana, pese a que en la
Republica Federal fue muy aplaudida. En
esta novela, Christa Wolf habla sobre su
amiga Christa T. con el trasfondo social de
la Alemania comunista.

Su obra es amplia, no solo en la narrativa,
sino también en la ensayistica, ademas de
algunos guiones para cine. Ahora bien, creo
fundamental hablar de una novela a voces,
como la ha llamado la autora. Al decir esto
pienso en Medea.

Para un buen lector, este nombre femenino
lo llevara inmediatamente a la Grecia de
Euripides, en donde vive una de las mujeres
mas sefialadas y, quiza, mas odiadas de la
literatura. Sin embargo, no podemos
continuar dejando esta frase lanzada,
puesto que no es tan inocente como
pareceria.

Creo importante recordar entonces aquella
tragedia escrita por Euripides hacia 431 a.
C. Para ello, tenemos que trasladarnos al
ciclo mitico de los Argonautas, quienes
emprenden viaje hacia el mar Negro para
encontrar el Vellocino de Oro. Jasén
comanda la expedicion. La hija del rey de la
Colquide, Medea queda . prendada,
locamente enamorada de Jason, asi que
contribuye decisivamente en el comando.
Esto hace que ella actie sin vacilar en
ningitn momento. Incluso asume el
asesinato y despedazamiento de su propio
hermano.

Mientras tanto, Pelias, en Yolco, habia
usurpado el trono de Jasén. En respuesta a
ello, Medea, una vez de regreso, lo aniquila.
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Esto significd la huida de la pareja, que se

refugia en Corinto. Es agui en donde

transcurre la trama de la tragedia.

La decision real es la de desterrar a Medea,
quien ha sido ya rechazada por Jasodn
delante de la hija del rey Creonte. Medea
lamenta ser mujer, mientras el rey le
comunica su decision. Por su parte, Jasdn
decide casarse con Glauce y Medea no
acepta sus argumentos, reprochandole su
ingratitud frente a su ayuda.

Medea acude al rey de Atenas, Egeo, para
que la refugie en su ciudad. Entonces, una
vez que se retira Egeo, Medea confiesa sus
planes al Corifeo: matara a sus hijos. Ya
para el cuarto episodio, Jas6n conversa con
Medea, guien se muestra arrepentida.
Inmediatamente, Medea envia regalos a
Glauce, quien, como consecuencia de ello

muere. Un mensajero cuenta a Jasdn el

destino de sus hijos. Finalmente, se da un -

enfrentamiento entre Medea y Jasdn,
dejando traslucir un adioc mutuo.

De esta manera Euripides refieja el conflicto
entre el impulso irracional y el compromiso
social, y aquella renuncia de los deseos
personales a cambio del bienestar social.

Por otro lado, en la tragedia, como en todas
las obras de arte, se refleja aquel estado del
ser humano que lleva, y ha llevado siempre
una vida llena de vericuetos y
complicaciones. Muchas de estas
situaciones son externas, sin embargo,
otras pravienen del mismo interior del
individuo. Pero no olvidemos un aspecto, un
estado que pervive en ambas formas,
interna y externa: el miedo.

El hombre es por naturaleza un ser
eminentemente miedoso, por lo mismo,
todas las acciones que lleva a cabo estan
determinadas por el miedo y, naturaimente
por otfras circunstancias o impulsos.

Normalmente no nos percatamos de todo el
alcance que tiene el miedo, de cuan fuerte
puede resuitar, hasta el punto de gobernar
incluso sociedades enteras. Si bien es
cierto, la historia puede mostrar fendmenos
en los cuales el miedo ha imperado, y
gracias a la cual, grupos de poder han
logrado dominar a poblaciones enteras.

Ehbimpo

“Medea muatando  sus dos fijus,

Frente a todo el universo que representa el
miedo, cada sociedad ha mantenido una
actividad constante durante siglos, desde
que el ser humano es ser humano. El
hombre se ha dedicado, pues, a la creacion
de héroes que salven al pueblo.

Si decimos que el ser humano ha buscado,
y sigue buscando, creando héroes, éstos
deben aparecer en fodas, o en gran parte
de las manifestaciones humanas, sean
estas artisticas o no. No obstante, nos
dedicaremos a analizar un caso particular
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en el arte, especificamente en la literatura;
hablamos de la novela de la escritora
alemana Christa Wolf, Medea, en la cual se
invierten ciertos valores.

Pero antes de abordar el fratamiento de los
valores, veamos la estructura de la novela
de Wolf. A diferencia de la tragedia, la
novela estd organizada en capitulos,
llamados voces. Son aquellas voces que
merodean. Cada personaje tiene un
capitulo entero en donde relata su version
de lo ocurrido, en
donde expresa sus
sentimientos y su
posicion frente a

Medea. Sin
embargo, ella es
quien tiene mas

espacio, y por lo

tanto es la voz principal que el lector puede
escuchar. Luego esta la de Jason. Este ya
es un indicio muy importante, puestec que
sus palabras tienen mucho mas peso que la
de los demas personajes.

Como bien sabemos, una fragedia se
desarrolla por medio de los didlogos entre
los diferentes personajes, y la recurrente
intervencion de coro y del corifeo, que canta
la emotividad que surge en cada dialogo.
Puede ser la de un personaje, una
situaciéon, o invocando a algun dios o a
alguna diosa. Por ejemplo, cuando Medea
anuncia sus planes, el coro invoca a
Afrodita.

Pero, Wolf rompe con esa forma propia de
la tragedia griega, v la traslada a una suerte
de monologos extensos de cada personaje,
de manera que todo esta escrito en primera
persona, lo que nos acerca mucho mas al
aquella interioridad del personaje, que no
podemos sentir a cabalidad a lo largo de los
dialogos. Pese a ello, debemos decir que en
la tragedia hay ciertas intervenciones mas
largas que si traslucen esa niebla que es el

Una tragedia se desarrolli por medio de los

diglogos entre los diferentes personajes, y la

recurrente indervencion de coro y del la

corifeo, que canta la emotividad que surge
en cada didlogo.

alma de ios personajes.

Vale entonces decir que quien haya
pensado que Medea es odiada con toda
razén, no ha hecho una lectura adecuada,
puestc que su agudeza no ha sido lo
suficientemente grande como para captar la
gran humanidad que pervive en este
personaje.

Llega el momento, entonces de retomar el
arquetipc del héroe, a través del cual
podemos reconocer en Medea, en principio
a una antiheroina,
puesto que es vista por
el pueblo corintio como
asesina de sus

propios  hijos.  Sin

embargo, no podemos

pasar por alto que lo
hace porque sabe que
los corintios, de cualquier forma, daran
muerte a sus hijos. Medea prefiere matarios
ella misma, antes de que manos extranjeras
lo hagan, pese a que esto implique un dolor
extremo. Nuevamente se enfrentan los
impulsos individuales frente a una sociedad
que no perdona, sefala y juzga.

Ahora bien, Christa
Wolf invierte las cosas
en su novela. En primer
lugar, quien lea esta }

novela, no podra |
entenderla, sin haber
leido antes su

hipotexto, es decir, la |
tragedia de Euripides.
Pero, si se conoce
ambas obras, la
tragedia y la novela,
sera mas facil
reconocer cémo Christa
Wolf revaloriza al
personaje de Medea,
presentandola coOMo
una heroina; ya que, al

Turipides

e
Vit
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darle mas espacio, el lector puede
adentrarse mucho mas en su humanidad,
pero, al mismo tiempo escuchar las voces
de otros personajes.

El punto clave de la novela es el personaje
de Ifinoe, hija de los reyes de Corintio, quien
fue asesinada, sacrificada para gue no
heredara el trono. Fue escondida en una
caverna. Corinto se sentia at salvo, anclado
en ese taby, el tabu de Ifince. Pero dicho
tabu es descubierto por una extranjera:
Medea.

Medea no comprende como puede un
pueblo sepultar un hecho atroz en el
silencio del
olvido. Porque
no se trata
Unicamente del
silencio, del
callar frente al
tabu, sino, de
no hablar de él
hasta olvidarlo por completo. Se espanta y
lamenta frente al crimen sobre el cual se
fundé Corinto: “Ellos quisieron salvar a
Corinto. Nosotros quisimos salvar a la
Colquida. Y ella, esa muchacha Ifinoe, y tu,
Apsirto, los dos fuisteis la victimas. Ella es
tu hermana mas de lo que yo podré ser
nunca.”(1)

Detras del crimen de una nifia se esconde el
poder patriarcal del pueblo. Pero ese poder
no puede permitirse mostrar su rostro mas
cruento, de manera que todo corinto debid
sepultar el asesinato para siempre. Y por lo
mismo, Medea es rechazada, porque ha
descubierto aquel secreto maximo del reino
de Corinto.

Como resultado del desenterramiento de
aquel funesto sacrificio, Corinto pretende
desterrar a Medea. Ella ya no es rechazada,
como en la tragedia de Euripides, por haber
matado a sus propios hijos, sino por haber

Todas lus sociedades construyen tabies con el fin de
canalizar la accién social, Incluso en la novela de
Christa Wolf se deja relucir aquella confrontacion

entre {0 personal y lo social!

traido al presente lo que jamas debio volver
a verse. Es asi como alrededor del poder
giran aquéllos que lo adoran.

El tabt de la ciudad de Corinto ha sido
descubierto ante todos por la extranjera a la
que todos llamaron “la hermosa salvaje’(2).
Todos sabian que eso significaba
transgredir una prohibicién basada en los
mandatos superiores y, por lo tanto,
también en el consenso. Todas las
sociedades construyen tablies con el fin de
canalizar la accién social. Incluso en la
novela de Christa Wolf se deja relucir
aquella confrontacion entre lo personal y lo
social.

Lo que el reino
e Corinto
perseguia era
justamente que el
poder femenino
nunca llegase a
consolidarse;

reforzar en Ifinoe y las mujeres que seguian I
la esperanza de un nuevo dominio femenino
(...) porque quien sabia leer los sighos de
los tiempos podia ver que, entre luchas y
atrocidades, se formaban por todas partes
Estados a los que, sencillamente, una
Corinto gobernada por mujeres al estilo
antiguo no podia afrontar .(3)

Euripides nos da a conocer una Medea que
calcula cada paso que va a dar, de una
manera muy precisa, incluso fria. ;Se frata
de una asesina? Nunca podremos pensar
en ello, puesto que una madre no mata a
sus hijos sin mas ni mas. La tragedia de
Euripides es de un profundo pensamiento
que nos induce a la reflexion a través de un
personaje, aparentemente duro y cruel,
para hacermos ‘caer en cuenta de la
importancia que tiene cada decisién que
tomamos, y que frente a cualquier decision
es preciso tomar una posicion, y mantenerla

Biblioteca Nacional del Ecuador "Eugenio Espejo”



LA HERMOSA SALVAJE
firmemente, sin caer en la insensatez. La he visio caminando por la
ciudad
En Ia novela de Wolf, Medea encarga a sus y nadie la siente,
hijos al templo de Hera. ;Se trata de una nadie la oye.

actitud ingenua? Podria tomarselo asi, pero
detras de ello hay una profunda confianza
en la bondad humana. No obstante, es el . e
pueblo quien mata a los pequefios. La La siente solo {a ‘n/na.

decision de Medea en la novela de Christa Pero no es la unica.

Wolf conlleva una honda esperanza que Medea la descubre, las descubre.
nos lleva a sujetarnos de ella, incluso en los

momentos mas desesperados y desolados.

Solo esa nifia la mira,

Lianto ahogado, gritos perdidas.

Llanfo ahogado, gritos perdidos
He visto su sombra deambular

Miro por la ventana, tratando de divisar - Dos mujeres en fraterno abrazo,
aquel mar de espejos y empiezo a cantar: despertando a la ciudad del
olvido.™
Bibliografia

*(El poema es mio)

por las calles. _ (1) Christa Wolf, Medea. Voces, Madrid,
He visio que no la quieren ver. Debate, 1998.

(2) Ibid p. 109.

(3) Ibid, p. 118.

kafipedin

TEMPLO DE HERA.
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lemania fue invadida en el siglo
XiX por una profunda crisis
espiritual, de conciencia y gran
desavenencia cultural. Parecia
surgir entonces, desde la novela,
un nuevo Sturm und Drang (del
aleman tormenta e impuiso.
Movimiento literario desarrollado a partir de la
segunda mitad del s. XVIIl, antecedente del
romanticismo y contrario a la ilustracion alemana).
Entre sus jovenes figuras se encontraba Hermann
Hesse, testigo del ocaso europeo. 1927 seria la fecha
en que se presentaba, en Zurich, 1a novela “El Lobo
Esteparic”  (Der  Steppenwolf), de rasgos
expresionistas que describe la locura de los afios
veinte, critica el capitalismo y {a excesiva pretension
de progreso; ya que, bajo ella se conjugaba la miseria
humana con la primera guerra mundial y el fascismo.
En los 60's se convierte en el libro favorito de hippies
europeos y americanos. Ef Lobo Estepario -el libro
peor comprendido de todos- aungue no sea el que

mejor conjugue todo el pensamienta de Hesse al no
articular rasgos orientales, se ha convertido en una
joya de la Bildungsliteratur (literatura existencialista ).

Sus escritos reflejan la influencia de Nietzsche y en
gran medida la psicoterapia jungiana, de Carl Gustav
Jung, sobre la teoria de los arquetipos. Valimiento que
bien podemos divisarla en  Demian(1919),
Siddhartha(1922) y Steppenwolf. Sin embargo,-éstos
y sus demds libros, entre los cuales figuran: Narciso y
Golmundo y El juego de abalorios(1943), La Ruta
interior(1922), Gertrudis(1914), Bajo las
ruedas(1905), El dltimo verano de Klingsor(1922),
etc., exponen la intensa biisqueda “espiritual de
nuevos objetivos y valores”.

Hermann Hesse, ganador del Premio Goethe, Premio
de la Paz y Nobel de Literatura en 1946, nace el 2 de
julio de 1877 en Calw-Alemania. A los dos afios de
haber empezado sus estudios teol6gicos, los

por Santiago Zarria
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abandona para ser ayudante de mecénica, luego
ayudante de una fabrica de relojes; después librero y
finalmente escritor. Fue autodidacta, aunque no en su
totalidad. Periodo en el cual aprendio filosofia, historia
del arte, literatura y lenguas. Luego de retornar de la
India enira en crisis Alemania(1914) y con ella Hesse.
Por mostrarse contrario a la primera guetra mundial
con sus opiniones pacifistas y criticas al gobiemo, es
declarado traidor de la patria alemana. Al mismo
tiempo, el nacionalsocialismo prohibe la lectura de
sus libros. Se traslada a vivir en Suiza y adopta la
nacionalidad en 1923. Muere en Montagnola, Suiza,
el 9 de agosto de 1962.

El Lobo Estepario consta de cuatro partes: La
introduccion, realizada
por un  narrador
andnimo; Anotaciones
de Harry Haller: Sdlo
para focos, el
TRACTAT DEL LOBO
ESTEPARIO -NO
PARA CUALQUIERA y
Siguen las anotaciones
de Harry Haller: Solo para locos. Pero tres son los
narradores de la novela: El personaje andnima que
introduce el libro; el autor del Tractat y Harry Haller.
Los tres, excesivos racionalistas, con mirada critica
recorren la decadencia del hombre modermo. En E/
Lobo Estepario se expone la dualidad del autor, que a
pesar de su crisis familiar, patria y comodidades es
capaz de continuar viviendo y aun amar la vida.
Contradiccidn que se deja a la vista con eluso de las
iniciales de Hermann Hesse en las de Harry Haller y
el conflicto espiritual que se libra en el alma de Haller,
Personaje angustiado, enfermizo, incapaz de
comprender el mundo que le rodea y a si mismo,
enemigo del universo de la pequefia burguesia, que
vive entre dos polaridades: el hombre y el lobo. Harry,
un hombre que es capaz de vivir y mantenerse vivo a
pesar de la enfermedad de su época y de su propia
miseria burguesa, sabe que el Unico antidoto para la
falta de apetito hacia la vida es el HUMOR pues todo
es parte del fascinante y arcano juego'de la vida.

Lo mirada de este lobo afravesaba todo el mundo
de nuestro tiempo, foda o fiebre de la actividad y
el afdn de arribismo, la vanidod entera y fodo el
juego superficial de un espiritualismo fementido y

sin fondo. “con

Argumento
{Introduccién)

Para un hombre como yo, burgués, de vida tan
corriente y llena de responsabilidades Harry me
produjo, al principio, aversion y desconfianza; luego,
la repulsa fue sustituida por simpatia. Era un genio
del sufrimiento, nada sociable y vivia en un profundo
aislamiento, se llamaba asi mismo el tobo estepario’,
“un ser extrafio, salvaje y sombrio” habitante de ofro
mundo diferente al mio. Este ser extrafio habitd en
casa de mi tia por nueve o diez meses. A pesar de
conformarse con el alquiler y 1a atmosfera de la casa,
parecia “que todo ello no le satisfacia por completo,
se hallaba a si mismo
ridiculo” y mucho mas;
tener que hablar con
las personas. Su rostro
era triste pero no
reflejaba forpeza, era
inteligente y espiritual:
huellas de
prafundas cavilaciones,
de vida excesivamente
agitada, enormemente delicada y sensible. Daba la
impresion de ser un hombre superior, que habia
pensado més que ofros. Un hombre de ideas y libros.”

La mirada de este lobo atravesaba todo el mundo de
nuestro tiempo, toda ia fiebre de la actividad y el afan
de arribismo, la vanidad entera y todo el juego
supefficial de un espiritualismo fementido y sin fondo.
Mirada que no solo recorria los defectos y
desesperanzas de nuestra espiritualidad y cultura
sino que llegaba hasta el corazén de toda la
Humanidad. Aquella decia: << jMira, estos monos
somos nosotros! jMira, asi es el hombrel>> y la
mayor parte de ellos no quieren nadar antes de
saber ¢No es esto espiritual? |No quieren nadar,

‘naturalmente! Han nacido para la tierra, no para el

agua, y ciertamente, no quieren pensar; como que
han sido creados para la vida, jno para pensarl>>

Un lobo sin ambicién, ni deseos de fama y fortuna,
un “pobre melancdlico aislado” que ni siquiera
desea convencer a los demas, ni tener razon de
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sus apreciaciones. La base de su pesimismo y
desprecio no reside en el mundo ni es el mundo,
sino el desprecio de si mismo; ya que “si bien
hablaba sin miramientos y con un sentido
demoledor de instituciones y de personas, nunca
se excluia a si,
siempre era &l
mismo el primero
confra quien dirigia
sus flechas, era él
mismo el primero a
quien odiaba vy
negaba.” La huella
sin embargo, molesta e inquietante que puede
dejar un lobo, la existencia de un ser extrafio, en
el aima de los que un dia le conocimos y nos
sentamos en el rincdn de la araucaria y percibimos
de modo encantador y nos abandonarnos a la
seduccion de su aroma, es esperanzadora.

La angustia de Harry adempero, no es la quimera
de "un solo individuo, sino la enfermedad del siglo
mismo. La enfermedad de la cual no son atacadas
sblo las personas débiles e inferiores, sino
precisamente las fuertes, las espirituales, las de
mas talento”; pues, hay “momentos en los que toda
una generacidn se encuentra extraviada entre dos
epocas, entre dos estilos de vida, de tal suerte que,
tiene que perder toda naturalidad, toda norma,
toda seguridad e inocencia.” Ser hombre o bestia.

Queda claro sin embargo, que no todos perciben
esto con la misma intensidad.

Anotaciones de Harry Haller
S6lo para locos

“El dia habia transcurrido del modo comao suelen
transcurrir estos dias; lo habia malbaratado, lo
habia consumido suavemente con mi manera
primitiva y exfrafia de vivir’, habia hecho lo
habitual: mis ejercicios respiratorios, me bafie en
agua caliente, revise el correo, trabaje un rato
dando vuelta a los libros viejos y paseé por un
hora; aln asi este dia no habfa sido nada radiante,
corriente, normal y un tanto agradable; sin dolores
especiales ni preocupaciones, sin desaliento y

Teatro magico, Entrode no para cualquiera.

wjS6l0... para... lo..cos!

desesperanza. Un dia contrario a los otros, los
malos, con ataques de gota, dolores de cabeza,
agonia de espiritu, de vacio interior vy
desesperanza.

Precisamente esto, la falta de
preocupaciones y la aparente
autosatisfaccion me resultan
intolerablemente odiosos vy
repugnantes, tengo  que
refugiarme desesperadamente
en el camino de los placeres y
dolores. Es que, me gusta
sentir el dolor verdadero y endemoniado, que se
inflama en mi interior y produce ‘“rabia de esta vida
degradada, superficial, esterilizada y sujeta a
normas. Eternos instantes que me producen hacer
polvo una catedral, arrancar la peluca a un par de
idolos respetados, seducir a una jovencita o
retorcer el pescuezo a varios representantes del
orden social burgués. Esio es lo que mas odiaba,
detestaba y maldecia en mi fuero interno: esta
autosatisfaccion, esta salud y comodidad, este
cuidado optimismo burgués”, alimentado de todo
lo mediocre, normal y corriente. Asi, en estas
condiciones concluia el dia, entre mis libros,
insatisfecho, asqueado y en mi madriguera.

Decidi salir, baje las escaleras pase junto a la
araucaria y di en el humedecido asfalto. Me
dirigia a la hosteria del Casco de Acero; entre
mis pensamientos: ;Cdémo no habia de ser un
lobo estepario y un pobre anacoreta en medio de
un mundo, ninguno de cuyos fines comparto,
ninguno de cuyos placeres me llama la
atension? De pronto; fij¢ la mirada en una
pequefa y linda puerta “con un arco ojival’, y
distingui sobre el hueco de ella, en medio de la
oscuridad, algunas letras de colores que se
movian. Descifrarlas me resultaba dificil pero
logré atrapar algunas, decian: Teatro magico.
Entrada no para cualquiera. No para cualquiera.
Y un par de letras mas que se reflejaron sobre el
espejo del asfalto: {Solo... para... lo...cos!
Letras que bailaron y juguetearon sobre mi alma.

Ingresé a la pequefia taberna. No hay nada
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como un vaso de vino de Alsacia y un buen trozo
de pan vy, claro; otro vaso de Alsacia.
iMaravilloso! Las horas habian transcurrido vy
con ellas la tarde. Me levanté y me dispuse a
regresar. Derrepente me asalto la figura de un
solitario individuo que llevaba consigo un letrero
y un cajon. Lo llamé y le pedi que me ensefara

el anuncio, decia: Velada anarquista. Teatro

magico entrada no para cual... -;Qué es esa
velada? ¢Donde? ;Cuando es? -No es para
cualquiera —dijo indiferente- y apresuro fa huida.
¢ Qué lleva usted en €l cajon? Le compraré algo
—dije-. Metié la manc en el cajon, saco un
pequefio folleto y me lo dio. Lo sujeté en
seguida y lo guardé; al mismo tiempo
desaparecia, este individuo, y de él quedaba
tan solo el ruido de sus pasos, algjandose,
sobre las piedras y luego sobre las escalinatas,
después no escuche nada mas. Subi las
escaleras, “abri mi cuarto, esta pequefia
apariencia de hogar, donde me esperaban el
sillén y la estufa, el tintero v la caja de pinturas,
Novalis y Dostoiewski, al igual que a los otros, a
los verdaderos hombres, cuando vuelven a sus
casas, los esperan la madre o la muijer, los hijos,
las criadas, los perros y los gatos.” Me quité el
abrigo, me acomodé en la butaca, me puse los
lentes y lei el titulo del folleto, daba la impresion
de que se abria y me abrazaba la puerta del
destino. Lo devoré de un solo mordisco y lo que
sigue era el contenido del folleto.

Tractat del Lobo Estepario
No para cualquiera

“Erase una vez un individuo, de nombre Harry,
llamado el lobo estepario”. Caminaba y se
vestia como un hombre, pero en el fondo era un
lobo, un ser que no habia aprendido a estar
satisfecho de si mismo ni de su vida. Tenia dos
naturalezas, una humana y otra lobuna. Vivian
en constante y mortal odio “cada una vivia
exclusivamente para martirio del otro” y cuando
las dos naturalezas se encuentran dentro de
una misma sangre y alma ei resultado era una
vida imposible. Cuando Harry era hombre y
fenia buenos pensamientos o experimentaba

sensaciones nobles y delicadas, el lobo se reia
y le mostraba cuan ridicula era toda esa farsa,
toda accidn humana le resultaba “horriblemente
comica y absurda, estupida y vana”. Y cuando
era lobo, la parte humana lo llamaba “animal y
bestia y le echaba a perder y le corrompia toda la
satisfaccion en su esencia de lobo, simple, salvaje
y llena de salud”.

Qonad B Lol Ealgpaip

Harry llevaba una
vida desgraciada ¥
y podia hacer’
desgraciados a los otros, especiaimente a los que
le amaban y él a ellos. De ahi que, unos preferian
la parte <<Hombre>>: distinguido, inteligente y
original y otros lo espontaneo, salvaje, inddmito,
peligroso y violento: el <<Lobo>>. Si, asi era
Harry, pero; si alguno ha creido imaginar la vida
deplorable que llevaba el lobo estepario, esta
eguivocado ya que, en muy raros momentos,
estas dos naturalezas Hombre-Lobo, hacian las
pases y vivian juntos en amor y avenencia, se
fortalecian y cada uno redoblaba el valor del otro.
Fugitivas y espumosas horas de felicidad.

Este lobo, definitivamente, tenia singulares
caracteristicas, era un hombre nocturno, solo en
la noche se mostraba fecundo y activo; a veces
fogoso, alegre, con una profunda y apasionada
necesidad de independencia. Nadie le ordenaba
nada, determinaba con plena libertad lo que se le
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antojara; mas Harry sabia que este rasgo era su
muerte, estaba solo y el mundo lo abandonaba de
un modo siniestro. El
hombre y él mismo no le
importaban, la soledad y
la independencia no
eran su objetivo, sino su
destino y condenacidn.

Tenia una relacién muy

particular con la burguesia -aunque considerase
estar fuera de ella, pues no conocia vida familiar
ni ambiciones sociales. Vivia de modo
enteramente burgués, tenia dinero en el banco,
ayudaba a los parientes pobres; le atraian las
casas de familia, limpias y con modesta atmosfera
de orden y pulcritud y nunca habité en los
suburbios de la vida. Afirmaba la mitad de su ser
este “mal habito”, lo que la otra negaba y

combatia: ser un santo y un libertino; ya que nise

entregaba por entero a lo espiritual, ni
completamente a la vida del instinto, a los apetitos
sensuales y momentdneos. Esa es la vida del
burgués, el termino medio, la mediocridad,
<<Quien no estd confra mi, esta conmigo>>, es
una “criatura de débil impulso vital’, miedoso y
facil de gobernar.

Y una tercera particularidad: llevaba una vida
suicida aunque sabia que era vergonzoso e ilegal
este camino; mejor era dejarse vencer y sucumbir
por fa vida misma que por su propia mano,
nuestro lobo, fijé la fecha. A los cincuenta afios se
permitiria el suicidio. Cuando planificé contaba
apenas con cuarenta y siete. Entre esto y lo otro,
solo el humorisme puede combinar todos los
circulos de la naturaleza; vivir en el mundo como
si no fuera el mundo, respetar la ley y estar por
encima de ella, esto también conocia el lobo.

Todo el lobo estepario sin embargo, no es mas
que un mito. Al considerarse hombre-lobo Harry
“procura comprender las contradicciones que se
encuentran dentro de si y que le parecen la fuente
de sus no escasos sufrimientos.” No esta
compuesto de dos seres sino de cientos, de
millares, de incontables pares de polos. “Como

El que ha creido ser un artista y tener
sentidos delicados no ha sido copoz de ver
que fuera del lobo, viven muches cosas en
su interior y que nlo éodo lo que muerde es

obo...

cuerpo, cada hombre es uno, como alma, jamas.”
Y aungue Harry cree saber lo que es y de qué se
compone el ser humano,
no sabe nada. "El hombre
no es de ninguna manera
producto  firme vy
duradero, es un ensayo y
una transicion, un puente
estrecho y peligroso entre
la naturaleza y el espiritu”.
El concepto hombre que pretende entender el
common sense es un convencionalismo burgués.

A pesar de que el lobo estepario ha descubierto la
duplicidad faustica, que a la unidad del cuerpo no
le es inherente la espiritual, sino que se encuentra
en una larga peregrinacién hacia el ideal de esta
armonia; no ha observado detenidamente. El
auténtico lobo vive una multiplicidad de afanes y
estados. “El que ha creido ser un artista y tener
sentidos delicados” no ha sido capaz de ver que
fuera del loba, viven muchas cosas en su interior
y que no todo lo que muerde es lobo, sino que
ademas habitan alii el “zorro, el dragdn, el tigre, el
mono y ave del paraiso”. Y que todo este mundo
es un edén de miles de seres, que han sido
ahogados y apresados por el mito del iobo, “lo
mismo que el verdadero hombre que hay en él;
es ahogado y preso por la apariencia de
hombre, por el burgués.”

Siguen las anotaciones de Harry Haller
Solo para locos

Apenas terminé de leer el Tractat, recordé que
hace algunas semanas habia escrito una
poesia que trataba sobre el lobo estepario.
Vaya sorpresa, tenia dos refratos mios que
reflejaban mi existencia sin el menor consuelo,
lo insoportable e insostenible de mi estado.
Este lobo estepario debia morir 0 arrancarse la
careta y sufrir ofra vez una autoencarnacion. No
era raro este proceso, en una ocasion perdi mi
buen nombre burgués junto con mi fortuna; en
otra vi como mi vida familiar se yenia abajo y en
un golpe de locura, mi mujer me echd de mi
casa y comodidades. Ahi empezd mi
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aislamiento. Y cuando parecia emprender un
nuevo camino, de nuevo, se vino abajo mi vida
asceético-espiritual: pero no todo fue malo: Gané
de todos estos sacudimientos algo de
espiritualidad, de profundidad, de liberacién, de
soledad, de ser incomprendido y de desatiento.

Y aunqgue el suicidio fuese estlipido, cobarde y
ordinario, sea con la navaja de afeitar, la pistola
o el gas, era deseable. En mi vida, descarriada
y dificil, habia sido el noble Don Quijote; preferi
el honor a la comodidad, el heroismo a la razon,
era suficiente. Me zambulli entre las sabanas
con ésta resolucion de morir, esperando que
cumpliera los cincuenta segln la “chusca”
receta del librillo, una resolucion madura y bien
sazonada. Es lo que yo llamo: El gusto de
saber, de evanecerse.

Un dia, luego de haber buscado el anuncio del
libro, me encontré en el suburbio de San Martin
con un entierro, ahi estaban: el parroco y sus
buitres. Terminado el sepelio, distingui al
individuo que llevaba el anuncio aguella noche y
me habia dado el librilio. Corriy lo alcancé -¢No
hay velada esta noche?- Pregunté—. s Velada?
-grufio el individuo—. Vaya al Aguila Negra si el
cuerpo se lo pide -me respondid-.

Desilusionado y sin saber si era el mismo
individuo, segui mi camino. La vida me sabia
horriblemente amarga, para mi no habia
objetivos, aspiraciones y deberes. Furioso, corrf
a través de la ciudad. 4Como era posibie?
;Como habia llegado a tal exiremo un joven
lleno de entusiasmo, poeta y amigo de las
musas, infatigable viajero y ardaroso idealista,
como habia venido solapadamente este odio
contra mi mismo y contra los demas, esta falta
de corazoén y desesperanza? En esto, pasé frente
a la biblioteca y me encontré con un joven
profesor con quien habia compartido
“‘interesantes dialogos” en otros tiempos.
Comparti la velada con ély entre la vivacidad de
las palabras y las sonrisas, cosa demasiada
extrafia, me dolieron hasta las mejillas;, no
estaban acostumbradas a estos esfuerzos.

Mientras gue yo, Harry Haller, estaba sonriendo
al hombre amable y cortés, el otro Harry me
estaba haciendo muecas y pensando cuan
absurdo e hipécrita era yo. Estaban los dos

Harrys, burlandose, observandose y
escupiéndose mutuamente: una “orgia de
autadesprecio”.

Mientras se libraba la batalla en mi interior,
habia aceptado, no se porque razén y sin
guerer, una invitacion para comer en su casa a
las siete y media. Ahi estaba, me recibio la criada
y mientras esperaba en la antesala cogi un
grabado, que representaba al viejo Goethe. Aquel
poeta, que estaba bellamente dibujado y no habia
en &l ni el rasgo de soledad, ni el aspecto tragica,
le habian dado a este viejo demoniaco un tinte
académico; eso me puso de mal humor. Cuando
pensé en abandonar la casa, entrd la mujer y
luego vino el profesor con un periodico de! partido
militarista e instigador de la guerra. Este se decia
algo de un publicista Haller, que debia ser un mal
bicho y un socio sin patria que culpaba a su
misma patria del desencadenamiento de la
guerra. Pasamos a otra cosa y luego al comedor.
Ni los anfitriones, ni yo nos sentiamos a gusto.
Terminada la cena regresamos a la antesala para
tomar café y licor.

Johann ‘Wollgang von Goethe (1749-1832) ™

i SOPHIA #3 - 2008

Biblioteca Nacional del Ecuador "Eugenio Espejo"



EL LOBO ESTEPARIO

Goethe no debe haber tenido este aspecio,
demasiada nobleza y vanidad —dije- refiriéndome
al grabado. Tan pronto como habia terminado de
hablar, su esposa salid precipitadamente de la
habitacion y su marido me dijo que este retrato le
pertenecia a ella. Pedi disculpas por la crudeza de
mis palabras y al mismo tiempo me despedi.

Y para dejar las cosas en su
punto, tenia que confesarle
al profesor que me habia
ofendido gravemente, pues
el bicho sin patria era yo
mismo “y mejor le iria a
nuestro pais y al mundo, si
al menos los contados
hombres capaces de pensar se declararan
partidarios de la razon y del amor a la paz, en vez
de instigar ciegos y fanaticos a una nueva guerra.”
Agarre mis cosas y sali corriendo, dentro de mi

alma el lobo se reia y aullaba a mandibula abierta.

Esto era para el indignado profesor un
desengafio, pequefo disgusto, para mi. Mi Ultimo
fracaso y despedida del mundo burgués, moral y
erudito; una victoria del lobo estepario. Me
despedi de mi mundo anterior y de mi patria,
nuevamente corri furioso y lleno de mortal
tristeza. Habia que poner fin esta noche a la
comedia. Solo quedaba asco y dolor. jVete a casa
Harry y cortate el cuello!

Anduve asi, de aqui para alla, de taberna en
taberna y continué con mi correria hasta que fui a
dar en miserable estado al << Aguila Negra>>;
ingresé y me quedé en el primer piso. Una
muchacha con una camelia en el cabello estaba
sentada alli en el divan juntc a la pared. Me
acerqué y me senté junto a ella. §Quién eres?
-Me pregunto- Soy Harry, ¢ Me permite quedarme
a su lado? Es imposible que vuelva a casa, me
espera algo terrible-dije-. Entonces déjalo estar y
quédate aquf ~me dijo~. Limpi¢ mis gafas, comi y
bebi, todo eso mientras la dejé hablar. Me gustaba
mucho a pesar de que habia evitado y me
causaban  desconfianza esta clase de
muchachas. Empezaron las preguntas vy

Habic que poner fin esta noche o
lo comedia. Solo quedaba asco v
dolor. jVete a casa Harry y cériate  dia

el cuello!

respuestas, yo estaba por no decirlo menos,
encantado, era bueno tener alguien con quien
estar sentado, quien le interrogara y le rifiera. De
un golpe absorbi el borgoiia. jBebe despacio!
~Me dijo- Hay que decirtelo todo, nifiito. Oh, si
—supliqué complacido- No deje de decirmelo todo,
haria lo que usted quiera. Me invitd a bailar un
Shimmy. No puedo bailar eso, ni vals, ni una
polca, ni un fox-trot, ni
un boston, ni un
onestep —dije-. Se
echd a reir. Desde ese
supe que elia
estaria siempre a mi
lado, aunque no la
viera todos los dias,
siempre seria observado, dirigido, custodiado y
sancionado por ella.

Mientras bebiamos borgofia hablamos de Io
sucedid con el cuadro de Goethe. Es una historia
comica —dijo-, y me pidi6 que no le tratara de
usted sino de tU. Se levantd riendo y se fue a
bailar. -Vuelve pronto grité suplicante-. Me tardaré
media hora o una entera, quizd. Cierra los ojos y
duerme un poco. Asi lo hice, incluso sohé con
Goethe, cuando desperté ella estaba ahi. Esa
noche tuvo una cita pero me dejé invitarla a cenar
el martes en el <<Viejo Franciscano>>y se fue; no
sin antes alquilarme una habitacié n en el
segundo piso. Subi las escaleras y dormi en una
miserable cama de madera.

La mafana siguiente regresé a mi casa. Dos dias
de espera, ansiedad, tensidn e impaciencia
tuvieron que pasar para que al fin llegara el
martes. Momento inolvidable cuando la vi. Le
regale dos orquideas, rio y enseguida me dijo: No
quiero que me regales nada. Yo vivo de los
hombres, pero de ti no quiero vivir. ¢ Ya sabes
bailar el fox-trot? -Me dijiste que no deseabas otra
cosa que recibir 6rdenes mias. ¢ Te acuerdas? Si,
iY lo sostengo! Ahora, al fin, tengo que saber tu
nombre. —Serfa agradable que lo adivinaras -Si
fueses un muchacho tendrias que llamarte
Armando. -;,Te llamas Armanda? -Asintio
radiante.
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No alvides lo que me has dicho, obedeceras
todas mis drdenes y haz de cumpiir tus
palabras, recibiras muchas ordenes y las
acataras; ordenes deliciosas y agradables, te
sera un placer obedecerlas. Y al final habras de
cumplir mi ditima orden, mi pequefio Harry. Yo
te gusto —me dijo- porque he roto u soledad, te
he recogido frente a la puerta del infierno y te he
despertado. Te gusto mucho, pero no estas
enamorado de mi. Entérate bien Harry, no estoy
enamorada de ti. Pero te necesito, como tU a
mi{. Me necesitas para aprender a bailar, a reir y
a vivir. Mi dltima orden te daré solamente
cuando estés enamorado de mi, y obedeceras,
y sera bueno para los dos. Y asi fue...

No habfa porque esperar mas tiempo. Armanda
—dije- el otro dia un desconocido me dio un
pequefio librito - ;Y como se llamaba el librito?
— Se llamaba Tractat del lobo estepario - ;Y ese
lobo eres tU? — Si, soy yo. Soy un ente que es
medio hombre y medio lobo. Hoy no eres lobo
pero el otro dia no dejabas de ser un pedazo de
bestia y eso me gusto. Contraria a la mia, “su
mirada era de complacencia, de burla y
picardia, de camaraderia comprensiva, y al
mismo tiempo tan llena de gravedad, de ciencia
y de serenidad insondable”.

T R
o

Compramos un gramdéfono y empezaron las
clases de baile en mi habitacidn, iniciamos con
el fox-trot. Mi primera presentacion y con toda Ja
vergiienza encima fue en el hotel Balcanes. Ya
me habfa dicho, esta alegre criatura, que si;
para divertirme necesitaba el permiso de los
demas, entonces verdaderamente era un pobre
diablo. Bailamos dos o fres veces y en el
intermedio me presentd a Pablo, el saxofonista,
un hombre moreno, joven y bello. Hube de
hablar con él en dos ocasiones, hablamos sobre
musica y compartimos algunos desacuerdos.
Aquella misma noche y por insistencia de
Armanda conocf  a Maria. Bailaba
maravillosamente. jBien, bravo! El fox ya lo
sabes, mafiana empezamos con el boston y
dentro de ftres semanas hay un baile de
mascaras en los salones del Globo. Era el baile
de trajes mas distinguido de la ciudad.

A los pocos dias de haber bailado, cuando
ingresaba en mi habitacién y me preparaba
para dormir, descubri a la bella Maria acostada
dentro de mi cama. De todas las sorpresas a las
que me habia expuesto Armanda ésta fue la
mas violenta, ella y nadie mas me habia
enviado este ave del paraiso.
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Aquella primera noche y en las siguientes Maria
me ensefid no solo jugueteos desconocidos,
arrobamientos de los sentidos; sino nueva
comprension, nuevos horizontes y amor nuevo.
Por ella aprendi a ser nifio y bestia en la
inocencia del sexo; antes solo habia tenido el
amargo sabor de la culpa, el gusto dulce, de la
fruta prohibida, frente a la cual un hombre
espiritual debe ponerse en guardia.

A menudo hablada objetivamente de Marfa con
Armanda, respecto a sus manos, sus hombros,
sus caderas, su manera de reir, de besar y
bailar. Maria es maravillosa, pero ella ni nadie te
comprenderan como yo lo hago ~ dijo Armanda-.
En esta época, entre mi conocimiento con Maria
y el baile de mascaras, era verdaderamente
feliz. Sin embargo no estoy contento de estarlo
pues, no he sido creado para ello, sino para lo
contrario.

Esto no puede durar, es una dicha esteril.
Satisface pero no es alimento para ml
Adormece a lobo estepario, pero no es felicidad
como para marir por ella. -Déjame decirte al lobo
estepario ~dijo Armanda-, “para este mundo tan
sencillo, comodo y satisfecho con tan poco, eres
tu demasiado exigente y hambriento, el que hoy
quiera vivir y alegrarse de su vida, no ha de serun
hombre como ti ni como yo. ¢Cémo te explicas
entonces que hombres como hosoiros no
podamos vivir aqui? En honor del mundo quiero
admitir que sdlo sea nuestra época, que solo sea
un enfermedad, una desdicha momentanea.”

Un dfa antes de baile de mascaras, Maria estuvo
méas hermosa, ardiente e intima que nunca, ‘me
dio a gustar delicadezas y juegos que consideré
como el limite del placer humano.” A la mafiana
siguiente, luego de haber dormido todo el dia me
levanté por la tarde y de muy buen humor me
arreglé y sall. Era el primer baile de méascaras al
que concurrfa y sobre todo a bailar. Al borde del
tiempo, ni siquiera conocia el disfraz con que
habia de presentarse Armanda esa hoche, pues
se habia empefiado en no revelarmelo.

Entre comer, caminar y mirar un film, se habia hecho
tarde y el baile ya estaba en marcha. Timido y
perplejo traté de ingresar a pesar de que tenia
aversidn a locales grandes, repletos de gente y
bulliciosos; y por si esto fuese poco, ahora me
encontraba entre un torbellino de méascaras. Y alli
estaban: artistas, periodistas, profesores, hombres
de negocios ademdas, naturalmente, toda la gente
que conocia. Empecé a buscar a Maria y Armanda,
para la media noche adin no habia encontrado a
nadie. Mientras tanto, el lobo estepario estaba
detras de mi y me sacaba la lengua. Habia ido con
la mejor intensién de divertirme pero no podia
animarme y me parecia necio y forzado.

Aunque no sabia si Armanda me lo perdonaria,
decidi salir de ahi, me escabulli hacia el
guardarropa para ponerme el gaban y marcharme.
Al liegar al mostrador el hombre del otro lado me
pidié el ticket, lo habia perdido; no estaba en el
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bolsillo. Lo que faltaba. ¢Has perdido Ila
contrasefia? —Me preguntd un pequefio diablo rojo
y amarilio-. Puedes quedarte con fa mia. Mientras
daba vueltas al ticket en mis dedos, el “pequefio
diablejo” habia desapareci6. Di vuela al papel y lef:
Esta noche, a partir de las cuatro, Teatro Magico ~
solo para locos-. La entrada cuesta la razén. No
para cualquiera. Armanda estd en el infierno.
“Jamas ha tenido mas prisa un pecador por llegar
al infierno”.

Corria de prisa por los salones, camino al
infierno, cuando me salié al encuentro una
hermosa bailarina espafiola: <<baila conmigo>>
No puedo vay al infierno —dije-. Pero un beso
tuyo me lo llevo con gusto, la boca roja vino a mi
encuentro y solo ahi reconoci a Maria. Bailamos
un instante y se interrumpié la musica, con
disgusto solté a Maria pero debia seguir mi
camino hacia el infierno. Por las escaleras hacia
abajo era el sitio indicado. Llegué, mientras
esperaba me hice servir un whisky; y al mismo
tiempo que bebia reconoci el perfil de un joven,
iSi, era Armando, mi amigo de la infancial El
soniié. ~Harry, jme has encontrado! -Era
Arfmanda vestida de frac. Nos sentamos,
charlamos y bebimos champafia.

Todo era un juego de mascaras, un
desenfrenado paraisc de ensuerio. Ella bailé con
una mujer joven y la enamoro, no como hombre
sino como mujer. Mientras yo bailaba con todas
las mujeres que encontraba en mi camino: con
jovencitas, con sefioras jovenes florecientes, con
ofras en plena madurez estival y con las que
empezaban a marchitarse. “Irradiaba yo mismo,
el lobo estepario Harry, esta sonrisa, nadaba yo
mismo en esta felicidad honda, infantil, de

fabula”, respiraba este duice suefio, embriaguez -

de comunidad, musica, ritmo, vino y placer
sexual. “Yo, ya no era yo, mi personalidad se
habia disuelto en el torrente de la fiesta come la
sal en el agua.” '

Habia perdido la nocién del tiempo en medio de
esta dicha embriagadora... La mayor parte de la
gente se habia ido, la escalera estaba desierta y

orquesta tras orquesta enmudecian. Como no
podia bailar con Armanda, el jovenzuelo,
hablamos intercambiado, rapidamente, sonrisas
y palabras en los intermedios. Mientras, flotaba
en el torbellino del baile rodeado de rostros,
mejillas, labios, rodillas, pechos y brazos
desconocidos. De pronto observé una negra
Pierrette con la cara pintada de blanco y cubierta
con un antifaz. Era Armanda, cambiada de traje,
ya no Armando. Ardientes se juntaron nuestros
labios. Todas las mujeres con guienes habia
bailado esta noche se habian fundido en upa
sola y unica que florecia entre mis brazos.

La (ltima orquesta se calld derrepente,
guardaron los instrumentos, se abrieron las
puertas y entro el aire frio. Estaba amaneciendo.
Alli estdbamos los dos, mirandonos y los ultimos
en el salén, en el edifico. Entonces aparecio en
la puerta Pablo y a su sefial Je seguimos.
Hermano Harry —me dijo- le invito a una pequefia
diversidn. Entrada solo para locos, cuesta la
razon. ;Esta usted dispuesto? Asenti. Nos cogié
del brazo, Armanda a la derecha y yo a la
izquierda y nos llevo a una pequefia habitacion.
Tenia una mesa redonda y tres butacas en las
que nos sentamos. Fumamos y bebimos
mientras descansdbamos. Pablo saco del
bolsillo de su batin un espejo redondo de
mano. Vea usted: asi se ha visto hasta ahora
-me dijo- Vi mi propia imagen, a Harry Haller, y
dentro de ella al lobo estepario, un lobo
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hermose y farruco, pero con una mirada
descarriada y temerosa. —Asi se ha visto
siempre —repitié- y guardd el espejo.

Ya hemos descansado, dijo Pablo, ahora voy a
ensefarles mi pequefio teatro. Mi teatrito tiene
tantas . puertas de palcos como quieran y
detras de cada una les espera lo que ustedes
andan buscando. Se les invita a desprenderse
de sus gafas y dejar esa honorable
personalidad en el guardarropa. Armanda se
fue hacia la derecha y yo hacia la izquierda.
Harry venga y esté muy contento. Ponerlo de
buen humor, ensefarle a reir, es la finalidad de
todos estos preparativos. Usted esta aqui en
una escuela de humorismo. Tiene gque
aprender a refr. Me dio una irresistible gana de
reir y solté una carcajada liberadora. jPor fin
has matado al lobo estepario! —dijo-. Con
navajas - de afeitar no se consigue esto.
Recuerda, estamos en un teatro de magia,
aqul no hay mas que fantasias, no hay
realidad.

Ahora que has tirado tu personalidad, ven y
mira en un espejo verdadero. Me acerqué y
miré a todos los Harrys: vigjos, jovenes,
mozalbetes, muchachos, colegiales,
arrapiezos y nifios. Pero me gustaba
singularmente un jovenzuelo de dieciséis o
diecisiete afios. Corri tras él y lei un letrero.
“Todas las muchachas son tuyas. Echese un
marco.” Desaparecieron Pablo y el muchacho,
me encontraba abandonado a mi mismo y al
teatro. Fui pasando de puerta en puerta y en
cada una lefa una inscripcion, una seduccion,
una promesa como: “jA cazar alegremente!
Monteria de automoviles", “Decadencia de
Occidente.  Precios  reducidos. Todavia
insuperada®, “La lagrima riente. Gabinete de
humorismo”, La serie de inscripciones
continuaba ilimitada. Una decia: “Instrucciones
para la reconstruccion de la personalidad.
Resultado garantizado”

Esta llamé mi atension. Entré y frente a mi
estaba un hombre sentado en el suelo y tenia

una cosa parecida un tablero de ajedrez. Yo
soy un jugador de ajedrez —dijo-. ;Desea una
leccion acerca de la reconstruccion de la
personalidad? Si, se lo suplico. Entonces
ponga un par de docenas de figuras ¢,De mis
figuras? —Pregunté-. Si, las figuras en las que
ha visto descomponerse su llamada
personalidad. Vi de nuevo la unidad de mi
persona descompuesta en muchos yos y el
jugador cogi¢ una docena de ellas y las puso
junto al tablero. Ordend las figuras y jugd en
dos ocasiones; construyendo y
reconstruyendo a su antojo. Esto es arte de
vivir —dijo- y usted puede seguir animando,
complicando y enriqueciendo a su capricho el
juego de la vida.

Tome y guarde para si sus figuritas —me dijo-.
Cogi, las puse en mi boisillo y me retiré,
Nuevamente miré un anuncio, “Maravillosa
doma del lobo estepario” y otro, “Todas las
muchachas son tuyas” y luego otra” “Como se
mata por amor” cuando terminé de ieer el
ultimo, recordé el dia en que Armanda me
habfa dicho que “sélo iba a hacer que me
enamorara de ella, para ser muerta por mi
mano.

Una pesada ola de angustia y tinieblas pasé
sobre mi corazdn, nuevamente senti en lo mas
intimo de mi ser la tribulacion y la fatalidad.
Desesperado meti la mano al bolsillo para
sacar las figuritas y hacer un poco de magia y
permutar el orden de mi tablero.” Demasiado
tarde, ya no estaban; saqué en vez de ellas un
puiial de mi bolsillo. En esto aparecié Mozart,
hablamos de la musica de Don Juan,
Shcubert, Wolf, Beethoven, Brahms y Wagner.
Fue sarcastico, se ri6 de mi y de todas mis
angustias y cuando no pude mas le agarre por
la trenza y sali¢ volando, al misma tiempo gue
la trenza se estiraba y yo colgaba, de un
extremo y fui lanzado a dar vueltas por el
mundo. jDiablos, hacfa frio en este mundo!
Estos inmortales aguantaban -un aire
horrorosamente helado y tenue. Me quede sin
halito y sin conocimiento.
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Cuando recobré el sentido, supe que aln estaba
aqui y no entre los inmortales; sin mas, me dirigi
hacia la Gltima puerta, alli me habia llevado la ola
de melancolia. Abri y encontré tendidas a dos
personas denudas, la bella Armanda y el bello
Pablo, juntos, agotados por el juego del amor. Bajo
el pecho izquierdo de Armanda habia una sefal
redonda, un mordisco amoroso de los dientes
briliantes y bellos de Pablo. Justo ahi, en esa huella
introduje mi pufal. Corrié la sangre sobre la
delicada y nivea pie! de Armanda. Cuando quise
marcharme Pablo se levanté, cubiié a Armanda
hasta el pecho y salid sin hacer ruido. Ya ests, sin
querer y a pesar de esto habia cumplido su deseo.
De nuevo Mozart, esta vez sin trenzas y vestido a
la moderna -dijo-: Monsieur Harry, usted ha
utilizado a esta linda muchacha solo para introducir
un pufal en su cuerpo y destrozarla. Ha hecho de
su vida una horrorosa historia clinica y de su talento
una desgracia. :

Grité desesperado: jDios mio! Soy una bestia,
Mozart: una bestia necia y malvada, enferma y
echada a perder que debe expiar, expiar, poner la
cabeza debajo de la guillotina y dejarme castigary
destruir. Qué patético se pone usted siempre- Le
falta aprender humorismo -dijo Mozart-. El
humorismo es siempre patibulario y lo aprendera
en el patibulo. Me pregunto si estaba dispuesto a
acudir al juez, ser juzgado, y flevado hasta la fria
decapitacion en el patio de la carcel. Di mi
asentimiento; solo entonces se me acusd de:
abuso del teatro mégico, “de haber ofendido el
arte sublime, al confundir la galeria de imagenes
con la llamada realidad, de apufialar a una
muchacha y de servirme del teatro sin la menor
pizca de humorismo.” Y mi condena fue: “castigo
de vida eterna y pérdida por doce horas del
permiso de entrada en el teatro, como tampoco
remitirme su risa.” Sefiores, atencion: Ala una, a

las dos, ja las tres! y todos soltaron una .

carcajada del otro mundo, terrible y a penas
soportable para los hombres.

Cuando volvi en mi, Mozart estaba de nuevo a mi
lado. Hablamos un momento y me dijo: Usted,
querido y estupido amigo, ha de hacerse cargo
del humorismo de la vida, del humor patibulario

de egta vida y al mismo tiempo que me
ofrecia un cigarrillo, magicamente sacado
de su balsillo, habia dejado de ser Mozart y
era mi amigo Pablo. Grité: ;Pablo, donde
estamos? Estamos -sonris- en mi teatro
magico, pero te confesaré que me has
decepcionado, “has quebrado el humor de
mi pequefo teatro y has cometido una
felonia, has andado pinchando con
pufiales y has ensuciado nuestro bonito
mundo alegdrico con machas de realidad.”
Lo que hiciste fue por celos y a esta figura no
la supiste manejar, crei que habias
aprendido mejor el juego. En fin, podra
corregirse. Cogié a Armanda, la cual, entre
sus dedos, se convirtig en una figurita del

juego y la guardd en el holsillo.

Comprendi todo, a Pabl y a Mozart; estaban
en mi bolsillo las cien mil figuras del juego de
la vida. Tenia el deseo de empezar otra vez
el juego, "de gustar sus tormentos otra vez,
de estremecerme de nuevo y recorrer una y
muchas veces mas el infiero de mi interior.
_Alguna vez Hlegatia a saper jugar mejor el
juego de las figuras”.

Alguna vez, yo también, aprenderé a reir.

Bibliogrﬁfia‘

Hesse, Hermann. El Lobo Estepario. Alianza
Editorial. 1971.
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EL PENSANIENTO COMO EL

1-ELHECHO

nire 1926 y 1928 Ludwig Witigenstein, ef fidsofo, hizo de
arquitecto de la mansidn, conocida como fa Kundmann-
gasse, que su hermana, Lady Margaret Stonborough-
Witigenstein, decidio construir en Viena. En principio, la casa
parece un ejemplo de arquitectura modsma temprana; pero,
seguin los expertos, una mirada atenta revela que el disefio y
muchos detalles de su construccion son fan dnicos dentro
del contexto de la arquiteciura de comienzos de siglo como fa propia filosofia
(¢estéica?) wittgensteiniana.

Dentro de fa peculiar vida de Ludwig Witigenstein, uno de los principales fildsafos
el siglo XX, existe una singularidad qua puede resulter sorprendente, si tenemos
en cuerta las distintas tareas que son fa flosoffa y la arquiectura. Para un
filosofo, 0 al menos asf Io creo, producir y ejecutar un edificio real, 8s deci, una
casa, resulta sumamente complicado. En general, -creo que se me dard la razon
en esto-, realizar algo para lo que no te has preparado resulta extremadamente
complejo.

Efectivamente, al cumplirse &l cincuentenario de su muerte, fa biografia y la obra
del pensador viends ha generado innumerables paginas de - estudios,
comentarios, andligis. Y sin embarg en tan estudiada y comentada vida, este
episodio ha pasado desapercibido para muchos de los bidgrafos y camentaristes
wittgensteiniancs, Para 'a importancia historica del pensador, esfa acfividad es

clertamente anecdética, La Historia no refleja cofidianeidades, ni presta atencidn
2l menos no demasiada, a la cantidad de cosas que un ser humana relevante en
algin campo de la historia humana haya podido hacer. Desde luego no, sino se
consitiera que esa actividad haya enido alguna influencia o relevancia enla tarea
principal por la que recordamos &l personaje,

En rigor, la dedicacion de Witigenstein a la construccion de la Kundmanngasse
pasa desapercibida hasta 1951, cuando su amigo Ludwig Hansel escribe un
obituario del fildsofo, en los siguientes trminos:

Es significativo que durante los afios entre su ensefianza en las escuelas
publicas y su cétedra fan Cambridge], construyd la villa Kundmanngasse (en ef
tercer distito de Viena) para su hermana Margeret Stoahorough (EI asumid
gradualments el proyecto original del arquitecto P. Engelmann). ES una casa de
na gran belleza espirtual, austera, noble, sin ningln omemento. (Pensamos
que préxima al esfilo de Adolf Loos, de guien fue amigo, pero, yo cree, que
alcanza mayor rigor).

En 1958, G.H. von Wright, uno de los albaceas de su obra, publica un esbozo
biogréfico en el que describe a casa en tminos Similares a los usados por
Hansel. En 1984 se cita en una guia de arquitectura, Wiener Bauten 1900 bis
heute, y en 1965 aparece en una revista ftaliana, Aut aut, un reportaje con
fotografias. Si, Witigenstein, también fue maestro de escuela, dond su fortuna
para ayudar a aristas, se cuenta que fuva como campadiero a Hiler en el colegio
{y que éste le odiaba profundaments), estudi ingenierfa, participd en distinta
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medida en las dos quarras mundiales, fue hecho prisionero, etc. Pero el episodio
singufar de Wittgenstein arquitecto no cuenta entre los sefialados. Y esto, aunque
comprensible, también es scrprendente, porgue es més que probable que nunca
antes ningln fidsofo haya desperiado tanta curiosidad, interpretacion, estudio y
polémica. Sin lugar a dudas, Witigensteln es un personaje singular, enire olras
cosas por sus muchas, por su estlo de pensamiento, por sUs confesiongs
piiblicas y privadas, por su docencia filosfica, por su modo de vida, y fambién
por ¢l vigor y la importancia de su reflexion. Pero fambién en gran medida este
nlerés o suscita su vida y su pensamiento enigmatico que ha necesitado de una
inferprefacion. Y a 1a luz de fas muchas interpretacicnes se han desarrollado
escuelas y discinulos, sequidores y detractores, amantes y enemigos. Hay algo
en él que resulta fterario,

Decir que este episadio no ha recibido demasiada impertancia en ef contexto, s
decir que stlo haya miles de paginas sobre el hecho{T}y no dacenas de miles, &
declr que no e menciona en resefias breves o biografies de contraportada. No
es desconocido, pero no es popular.

El objetivo de este articulo es doble, por un lado presentar esta circunstancia vitl
dentro del conlexto defa Viena de Adolf Loos; por ejemplo, pero principalmente
iniciar una reflexidn de fondo sobre la flosofia wittgesteiniana, tal vez sobre el
pensamiento en general, que indague en qué medida ef edificio puede
converfirse en metdfora interpretativa de su pensamiento, tal vez del hecho de
pensar.

Hay algo que me inquieta en la Interpretacion que se ha hecho tradicional de la
filosofia de Wiligenstein, v es que se ha hecho tdpica, reduccionista, sistemética.
£ pensamienlo de Wiligenstein, por sus caracteristicas, escapa a esta difusin,
y~Gre0- Qe escapa principalmente porgus no se ha terido en cuenta a infencién
que puso ¢l autor en sus obras, en sus manuscritas o en sus cursos. Quisro hacer
una revision de la interpretacion iopica de la filosofia de Witigenstein atendiendo
ala distinta intercidn que puedo captar en Sus nofas o pensamientos, en sus
experimentos mentales o en sus sugerencias. Haciéndolo asi, como creo que s
consiruye una 5asa, veremos que hay fases con distinto propdsito, veremos qus
saldrén a1 escena conceptos claves que no se han considerado tales, veremos
que podemos enlazar fa filesofia y I arquitectura en
fa nocidn de edificio. A veces se ha lamentado que
Witigenstein no lerminara ol edifio de su
pensamiento. Al menos podremos mostrar la
Kundmanngasse en su lugar.

2. WITTGENSTEIN

Ludwig Witigenstein nacic ¢l 26 de Abiil de 1889, y
fug &l dliimo hio def magnate def acero y mecenas
el arfe Karl Wiilgenstein y de su mujer Leopoldine.
La familia Wtgenslein ademés de una de las ms fcas de a

Viena de finales el siglo XIX, e un cenro de alraccion de adistas, misicos e infelecuales del
Momenio.
Nefuramente Witigenstel crece en el Paiais Wilgensieh en la Aleggasse absorbiendo este
ambiente dz alia creacion cufural, pero Serdn fas hiabilidades de cardcler tonico su primera
ntlinacidn.

En 1906 Witgenstein se gradia en Ja Koniglche und Kaiserliche Oberrsalschule en Ling, & donde
habia sido enviado despus def suicidio de dos de sus hemanos. Wikgensteln decide estudiar
fisica con Bollzmann en la Universidad de Viena, sin embargo ese mismo afio Bolzmana se
suiida también, fo que fstca su declsion. Tesminard estudiando ingemieria mecdnica en la
Technische Hochsciule en Berin-Cherollenturg. Dos afios més tarde Wilgenslein vija 2
Inglatera para esludiar ingenieria aetonduica en el famoso departamento de ingenieria de la
Universdad de Manchesler. Antes hebia realizado experimentos con nuevos tpos de cometas
pira I investiacidn metearaldgica en Glossop, Chashie. En Manchester desarralla un motor &
seacciin asotiado a un propulsor que le diie. Eprincinio habia Sido ya descrto por Herén de
Alsjadria, a quen seguramente Wilgenstei habia eido enla biblcteca de su pade, Enel eje el
propulsor se consirufa una cAmara de combuston davolumen variabte, imieniras que l reaccibn a
chorto Se asociata & las purtas ds 1a aspas. £ pratafpo que conslrayd funciond y Megd
ptentarl, pero el prablema de impermeaiizacidn de los gases expandidos resuld insuperable.

Bl proplema de la forma aerodindmica plima def prapulsor efa un problema esencialmente
matemico y fue, parece, esta o que fe levd & Wilgensteln a interesarse por el estdio de la
Matematica. Aungue s conocido que &l partir hacia glatemra ya Nevaba en su equineje ' cra de
Frege a quien admiraba noloriaments. Fuea raiz de su ncumbi por la melemética que wishven a
florecer sus intereses flostficos. En 4912, Witgensten decide inferrumplr sus investigaciones en
Manchester y estudier Logica matemélica con Russell en Cambridge, Una nota cavacteriiica de
su personalided y esto fue la dificutad que encontiG en Cambridge para amoblar Sus
habitzciones, legando a ordenar un diseio de mugbles que encajaba con &l grado de simplidad
que buscata,

Parece ser que Wigenstein tenia un estlo elatorado y conocido respecto af disefio y la
arquitectora. M. Mason, que era asistents en ¢l aboratorio donde Witgenstein trabaja en su
profofipo de mefor aerondutico, decsra que Sus comversaciones sobre arquitectura y diseri eran
{recuentes. Con s awigo Willam Eccles, 2 quien conocio en Glosstp y astudid ingenera, junloa
¢l en Menchester, inercamhit cartas pidiéndole consejo respeclo a la decoracion de su casa y
- schrelodode los aspeclos eéciioos y mecdnioos. En una carta fechada l 28 de
Junio de 1914 en Manchester, Eccls escribe a Witigenstein o siguiente:

® | "l mobiiari esta comp'eto (parciamente gracies a { por muchas razones). La
| decoracion ha sido disefiada o mejor plansada por Ada evcepto enla habitacidn
dle chbujo que es una copia de (u habiacion en Cambridge fafombra azul, intra
egra, paredes amarilas) excepio en gue el techo y aliededor de 2 pis en s
paredes es blanco y 1a fuminacidn ndirecta, ie. refljada desde eltecho.

B .05 clemanios efécticos, especialmente 12 cocia que e Fancamente bueng,
| sontan Ympios y comodos. Los radiadores son tamhign excelentes y no tenemos
o necesidad de fuego..” :

Wiltgenstein e nifio
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Confindia despuss indicandole  Wilgenstain as linaas generales de esflo que ha sequido en'a
construccidn y decaracidn, destacando fa splicidad con a rota priorara,

Wigenstein le contesta desds Viens, cndole los siguientes consejos:

"5 disefos son espléndidos en la medida en que puedo juzgaros. Te haré algunas
ghservaciones: 1. f guardartapa —;por qus el ravesafio horizontal de fas pueras no esté en ¢l
medio {de amiba abefo), de tal manera Gue los paneles superior ¢ inferor sean ds la misma
Jonghud? 2. Pienso que podria quizé ser més corwenienie descansa el armario en na baja (3"}
en la base coro esté en el disefio del constuctor en vez de que 1as puertas se abran hacia la
dereeha sobre a affombra,.

Caninda posteriormente déndolg indizaciones sobre como deberia ser la cama preguntando a
Eecls por qué deberfa tener ruedas si " no vas a viajarenelfa porfa casa”. S oda este iro de
caorrespandencia pusde resultar sarprendent en la fiqura del fidsofo. Efeclivamente tendermos a
ser reductionistas y a simplficar la realidad segin las inerprelaciones topicas que hacemos de
ela. Wilgensten 2 rebela conslanlemene conkra esa simplficacén y asi fambién sy
pensamiento.

En'a primavera de 1914, Lutwiy consiruye su primera y dnica casa cerca del puetio Noruego de
Skioiden 2 la o de Sogneford, e donde paserd perodos de soledad y de rabap flosdfico. La
casa fue constrida en madera ol estlb local, era madesta, conuna base, una panla de suelo con
pocas fibtaciones y un &lico. Aunque no estd documentac, recuerdos de los amigs que le
conccizron indican que tenia detafles ingenioss. Como estafia sfuada en un acanilado abrupio
sabie el lago {s6lo se podia Regar remando) dispuse, entre eiras cosas, un cabrestante con un
cable del que colgaba un cubo con el gue coger agua,

Acomignzos d Jufo de 1914, Witigenstei vuefve austia para arvegfar os asuos relativos a fa
herencia reclbida por ta rerte de su padre acurida el afo antevior. AYf cantacta con el editor
Ludtvig vom Ficker y & pide que distibuya corca ds 100.000 coronas enfre aristas de su eleccidn
conla dnica candicidn qure ne $ea conocido ¢! nombre del benefactor. De esta donacide se van 2
heneficiar, Gaorge Trak|, Rilke, Kokoscha, Eise Lasker-Schiler el arcfocto AdolfLaos a quien
Witgenstein admiraba y I fue presentado ese mismo mes por von Fiker,

Con Ficker,af qus Wilenstein habia efegido como distrbuidar de su fortuna afendiendo a unas
pabras de Kl Kraus que & consideraba el Unico edtor honeslo de Ausli, prepard U encugniro
entre WitgensteinyAdolfLoos. Presentacidn que acurrid e 27 de Jui de 1914 en el Caié mperial
Aunque o se conoce ¢l contenide de esa canversacicn, el resulado fus una Jarga amistad que
g hasta [a muerte e Loos en 1933,

Inciada  primera guera rundia, Wikgenstein se presentd come vourtario; pasaria por diversas
vicisifudes belicas, que han quedado recagidos en sus Diaris Seerelos, durante los cuatro afios
siquientes. Sin embarga, siampre que volva a Viena vistaba @ Lags. Fue €l qtien, en 1916, fe
encarind hacia Paul Engelmann, un discipulo de Loos, que viviaen Olmilz {actuatmente Olomoug
¢ larepiblica Checa), Durante un period de enfrenarmiento que rasd Witgenstein all se hiisron
buenos amigos, rulo de fa cuel restlard el episodio que n0s orupa, a seber, & que e hermana o
Witlgenstai le encomendara ef disefio de S casa.

Las coincidancias programdiicas y de ssflo enire Loos y Wioerstein, a primera visla, deblan
asegurar una cormunidn evidente. Sin embargo, hay una profunda diferencia que aparecerd
conformelos camines d#l aigulectoydal flsolo s perflan niidemente, Loos, que habla adguiido
s estéfa funcional a ralz d wn vije 2 Estados Unidos ¢ Inglaera y da una revision ds la
anquitechra clésica romana, éra, a pesar de fodo un arista cuyo plantearento finionalista
Indagaba en una mejora de a existencia terrenal y malenal Para Witgenstein, en donde, como
veremos posteriormente, fica y estélica mantienen una especial equivalencla. Su esflo funcional
{ta vez minimal)debla serun alvo conlrala maldad, et exceso, yel espanto que e produciala vida
colidiane. Conlra e e oostano, Das Prakfische st sehdn” (Lo funcianal es bello), Witgenstein
pociia haber producido ‘Nada que me dishaiga, nada que me alee de o imporiants”

No s erafo ue, ala vuela ds fa guerra en 1919, iberado de su encierro en Monts Cassing,
gscriba 2 Engelmann Jo siguients;

“Haoe unos dias vi 4 Loos. Fue harrbe y nauseabundo. il ha quedado ilectade con e mids
virulento fingido intelechualismol Me dio un panfsio(2) sobre ung propuesta ‘ofcina de s Belas
Ates’, en donde habla sotre ti pecada conlra ef Espfits Santo. Esto sequraments es ¢l coliel
Vo andaba un poco depinido cuando me encontrd con Loas, paroesto fue la diima gota que colm
gvas.

Poco més se sabe de esta refacitn, pero es significaliva la dedicatora que Loos pone en un
atticulo, Ins Lesre gesprochen {Dicho en o vacio) que hatia publcado en el perideico Neus Figlp
Presse en 1321, que regala a Wilgenstein en 1924 cuando Loos abandona Viena para
astablcerse en Paris:

*A Ludsry Wikgenstein, con gt y muy afeckiosaments, agradecido por su inspiracidn, moy
afectioso en a esperanza de qug e devuelva est senfimienls”

Esto no signiica que se rompiera [a amisiad entre elos, pues exisle comespordandia de
Wiitgenstein a Loos delafio 1925, cuando aftona el sequndo nfento de ser masstro de puedlo en
ne 20na depriita de Ausi, nuevas encuenlios e Vieraen afes pastariors, nluso drante
¢l disefo y la construccidn de T Kundmanngasse, pero sin duda muesta al menos un recelo
conackdo por ambos. Tampoca parece que Loos estuviera muy contento porque consiceraha wna
intromision de Wikgensiein en la profesidin, cuanto més porque el diseio niial del ediliio hebia
estado en manos de su discipulo Engelmann.

j19]
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Ya por estas fechas, en 1921 y en 1322 la aduceign inglesa, se putfcd a obra e Witgenstein
Tractalus Logico-Philosophicus,fa Unica que voluntariamente mandd a un editor, A pesar de b cial
temgoco podiia afimarse que fiera Witgenstain un fibsofo profesional. Como veros después de
Ia querra se dedica a2 ensefianza en zonas deprirnidas de Austia. Cieramente, Segin &l mismo
expresa, en flosofia, después del
Tractatus, ya estd todo resuelo asi
. ya o cabe una dedicacin
continuada ala refexidn floséiica

1 Tractalus es hoy sin duda una obra impresionante, Sabrecoge por muchos motives, en mi ¢aso
quizé porque después de dedlicarle muchos esiuerzos para comprenderia, no dcanzo & ver i
intencidn, En fa obra posteior de Witgensrein esta intencitn Suele estar muchio mas clera, pero en
ol Tractatus se produce ~creo- Un exlaio gio, que ha sido habhualen flosafia desde [a obra de
Nietzsehe, cusnido todo esth clao, cuando & ha logrado una representacidn exacta def mundo se
demuesha gue ésta no soluciona nada, o aparia ninguna respuesta, 10 aquieta msshas
inkanquidades husmanas, no resueive ningin enigma, Lo que ensefa ¢l Tractaus es e ‘Do
e o se puede hablar, mejor s calarse”

Por oo lado, coro el rapio Wittgenstein escri a Russe durante a quer, ¢f Tractatus es el
esultado ds elaborar sus pensarvienios en forma de Tratada, en este sentido ol Tractalus
Sobrecoge fambién.

Su aruitecha elaborada con una fimeza singular recorre, digamos, un caming hasta gue en un
momento vielve airds para autacontenerse, como una mifeca rusa. Witigenstein dice o que no se
muesira y muesba o que no pusde decirse. No es exbaia Ermpocola eleccidn arquitectonica que
elogira para ecficar el pensamisnio. Quizd o més sorprendente sea que ya nunca mas puec
repefi esle procsdimiento arquitectural No es éste ¢l lugar para estudiar en profundided el
contenidoflosico del Tractatus, pero ! quiero ndicar algunes pistas en a medida en que, enasta
acasidn, rastreamos esa actvidad, anecdGica a fn, del Witgensten arquiteck.

Voy a centrame enun pasaje no demasiado elado del Tractalus en los estudios ilosdficos, porque
ol ser consecuenci de las princpales neas de pensamients o resuta cenvel & f teora
witlgenstian de estos afos. Sin embarge, su plesticidad nos mugsla féciments dos cosas. Parun
[ado la tarea de t flosofia y de fa ciencia, que serd posteriomente no de s femes preferidos de
refleion por parts de Wigenstei; y por olro enlsza perfectamente bien con mi infencidn de
ohtener de |a losofia de Wittgenstel (a metéfora de! edficio como expresidn del hecho del pensar
{al menos, dg un cieto pensar).

El pasaje al que me vay a referr va desde 6.34 hesta ef pardgrafo 7 con el que concluye la obra
recomendéndonos el sfencio, como ya hemos mencionado. £n dos de los més exfensos
pavdgrafos que podens enconlar en el Trackius dice Witgensten o siguiente:

6341 La megénica newtoniana, por ejemplo, reduce la descripein del universo a una forma
Unitara. Imaginémanos na superfce tanca con manchas negras inegulares. Digamos: Cualguier
clase d figra que resulle puedo siempre aprorimara, tanto cuanlo quiera, a su descrpeidn i

Lo que ensedia f Trectaus o5 que "De lo que 1o se pueds hablar, mejor o5
callmse’,

cubro e superficie can una mllareicur sufcientemente fia, dicendo de cada cuadricula que es
blanca 0 negra. Habré reducido asfa descripein de a superfici & una forma unitari. Esta forma
s arbirari, pues yo hublese podido aplicar con igual @xto ura malla con aberturas triangulares
o hexargonales. Pudiera ocuri que 1a descripeidn hech con una malla tiangular fuese més
sencil, esto quiere decirque con una mal tianguiar més gruesa podiamos descrdi ta Superfcie
Més exactamente QUe con Una cuadrangular mas ina, 0. revés, y s sucesivaments.

A Tes diferentes mallas conesponden
diversos sistemas de descripeion del
universo. La mecénica detemming una
forma de deseripcidn dicendo: todas las
pioposicicnes de fa descripeidn del mun+do deben btenerse de un modo dado por un nimerc
dado de proposiciones —os axdomas de b mecnica— Praporciona los ladrlos para construre!
edifco de la ciencia y dice: cualquier ediicio que ki quiseras levantar o debes construir siempre
oo estos y s6lo con astos adrilos.

{Lo mismo que con el sistoma de los ndmeros se debe ser capaz de escibir ariltariamente
cualggier nimero, asi oon el sistema de la ecAnica se debe poder escrbir arbikariamente
cualquier propasien de a fisica.)

5.1 Anora vemas fa reciproca posieign de I 6gica yla mecanica. (Se podita constuir 2 malle
¢on figuras de ciferentes clases; por elsmpl, con idngulos y hexdgonos) Que una iguracomo la
anha tada se pueda describir por una mala dé una forma dada no dice nada sobre 13 figura
. {Pues esto es vélido para todas s figuras de esta lase.) Pero aquelo que caracterza ala
figura es ¢! hecho de que se Ia pueda descabir complefamente con una determinada malla de
deferminaga finera.

hsf, pues, nada dice acerca del universo qu s ¢ pusda descitir por |a mecnica newloniang
perosi dice algo que se ks pueds describir asf como de hecha se (¢ deserie. Y también dice algo
sobre el mundo que Se e pusda deseribir mas sencilamente por una mecanica gue por ora.

Estos pasajes resumen, ala vez, el esfuerzo de Wilgansteln emprendido de edificar las cursivas
dela cila son mias) una representacion exacta del mundo. La cencla empirica, la mecAnica en este
350, 69nSIruye g representaciin y aungue no nos dics nada soore ¢ mundo, exeaplo guizd gue
eNcaja en esa representacion musstra ol mencs que s cosas estén asi”. Deste uego o que
podernos hacer afora 65 hablar sobre 3 malla ( representacitn) y descibia o anaizara,
ereamos asi la prapia idea de ey, aungue en virud del complelo aparato Yigico que contiens 13

- mecénica, Tas leyes fisicas hablan adi de los objetos delmundo” (T, 6.3431)

Efectivamente uno de los errres del pensamienlo humano es pensar gue fo que podemos
encontrar en lamala, con fa que describimos ¢ mundo, e el mundo o perienece &l mundo. Lo que
sea el mundo no puede expresarse, Y ks leyes con s que descrbinos el comportamierto de fp
nialuraleza no hablan de nada sino gus son a o Sumo nomire de clases, elaboradas  prior, son
meras posioiidades 6gicas. Puesto que 2 6gica inunda el pensamiento y puesto que no podemos
estaparala ldgica, a igura lgica de los hechos es el pensamiento (T. 3)

E Trackaus va a seleccionar [a dgica como una fiura a a vez deta reaidad y del pensamiento, la
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Iigica se convirte asi en  forma dé fa forma de a representacibn exacta. Porque efeclivamente
“podemos havemos figuras de los hechos' (7. 2.1), I pensar resulta 25l consiruccion a escala
el edifcio del mundo, pero, aquiradicala ragedia, cuando comenzamos & edifcar el pensamiento
con fos adilos que nos proporciona y sdl nos proporciana fa logica estamos haciéndolo desde
dentro, de suerte que al fial, ¢l edificio muesiea lo que nosotros encerrados en su interior no
podernos contemplar. La fiura del edficic serd una réplica exacta del mundo, pero desde denro
1iada podemos hacer sino sequir nussta exislencia como fa hacfamos anles de conslilo. La
flosofia aparece cuando una y obra vez queramos sali aflera y poder conterplar nuesha
tepresentacion a escaia como un fodo, pero no hemos dejado saldas i ventanas, pues el mundo
fampoco las fiene. Estamos encenados en nasofros mismos, Somos nuestros firitgs y aungue
Maqueta muestra qué pueda ser ef mundo nosolros solo podemos expresar gue seguimos sih
comprender ¢l mundo que
hemos padido describir

Bsta o5 probablemente la
conseclentia més
nadmisible para el propio
Witgensteln y que posteriormente e dedicard a combafi vigorosamente. Es verdad que fa
s0lucidn queda condicionada a una reconsideracidn dellenguale que va dejando de ser el vehiculo
del pensarmiento, que va dejando de ser representacianal La consecuencia més inaceptatle que
Witgenstein descubre en el Tractatus es lo que en flsoiz se denomina Solipsism.

En 462 encontramos I3 siguiente afirmacién que més parece un lamento desesperanzad: Lo que
¢l selipsismo sgrifica es tofalments comecto... El saipsismo en dimo témino sigrfica en priragr
lugar que no podemos eseanar & nuesta representacidn del munds, no podernes escapar del
edfico constuido, pero ademas en ! edicio soko cabemas nosolros que ko hemos cansirid. Lo
que el salipsismo signifia es que el mundo es mi mundo, gue rundo y vida Son una sola cosa. Mi
nensamiento puede ediicar toda suerte de representaciones, pere éstas, que 2 o sumo mugstran
1o que representan, Son mias, no podemos escapar de miposicidn, incluso fas representaciones de
0iros, 5 los hublera, tendria que itegratas en f mia propia. Tengo yo que enjicar el mundo
desde mi posicidn, de tal manera nuestro pensamiento es el imite més all del cual nada puede
uedar,Sin embargo nos enconiramos enfentados a n mundo gue nos es nacesibe porgue sdlo
podemos representémosh,

Alavez '8l mundo es independiente de i voluntad' {T. .575). Por es0 no iy valor en el mundo
§n0 hay deseo que pueda producirse en el mundo directamente por nuesira voluntad. En este caso
¢l deseq de escapar a nuestro pensamiento camo farma de figuracion o a nuesto lenguaje que es
fa expresin del pensamiento, nos coloca e e dmbito de o ranscendental de o qug estd més ald
deos limtes del mundo.

Cuando Witgenstein dascubre en las secciones finales del Tractalus las consecuencias de su
planteamiento figuraivo ya no hay escapatoria y comprends qug:

6.3 €1 verdadero métocodela losofia sera proplamente st no it nada, Sino aquell que se
puede dec; es deci, las proposiciones de 3 ciencia natural ~algo, pues, que no fiens nada que ver
ton la flosofia-; y sierpre que alguien quisiera decir elgo de cardcler metafisco, demostrarle que
1o ha dado signficado a clertos sgnos ex sus proposiciones. Este metodo dejaia desconienios @

6] deseo ds escapar ¢ nuestro pensemisnto como forma de figurecion o ¢ mestro
lenguae que o I expresion de! pensamignto, nos coloea en ef dumbilo de o
tremscendentel, de Jo que estc mds allc de los fimites del mundo,

I dmés —pues no fenctfan el sentviento de que estébamos ensefiéndoles flosofia-, pero sera
¢ Unfeo estrictamente comeclo.

{35 Mis proposicianes son esciarecedoras de este modc; que quien me comprende acaba por
Teeonoger que catecen de senfdo, sierpre que el que comprenda haya salido a través de ellas
fuera ds oas. (Debe, pues, por asi decio, frar 3 escalbra caspués de haber subic)

Nuestro pensamiento es entonces una escalera que hebré que deslruir una vez hecho uso de efa.
Podemus escapar & todas las consecugncias negativas del Tractalus (fundamentaimente &l
problema del solpsismo, es decir, mueslro enciemo en ¢l edifico consirido) si distinguimos
claramente o que puede decirse delo qus sl puede moslarse.

Una consecuencia ya mencionada e
nevilable es quala estéfica y Ia et no s
disinguen {Flca y Estéia son o mismo o
sonwo -snd  Ens T84
Evidentements of senfido def mndo debe
quedar fuera del mundo y a cencia no pugde decirmos nada sobre ell. En el mundo no hay valor
y nuestra accién en €l no aera su esiructura. La estéfica es un asunto de creencia y la creencia
escapa ladgica del mundo, a lo sumo cistafiza un conjunto de modos de pensary acluar

Loquelastéficac la éica expresa as la axperiencia qus s6 tiene anle el mundo. Esta experiencia
S8 TeSulne &n un: “me asombro ante a existencia del mundo’ (C.E pég.36).La estéica la élca y
en gensral, como hemos indicado, o que el fldsofo calfia de transcendental, es ol impulso del
fiombre por arremeler conira los fimies ot enguale, deledificio que se constiuye con los latilos
del lenguaje. Bl asombro e decfa en una carta a M. Schiick (30-12-1928)- no 38 puede expresar
n forma de pregunta y en consecuencia tampoco hay respuesla para . Si ha de haber alyuna
diferencia enie todo lo ransoandental, cantra fodos esos impulsos por arremeter contra os iles,
feside en que 3 tendencia apunta hacia algo.

Valviendo a ejemplos arquiectticos, que Wigenstei uliza recuentemente &n foda su atra y
oue ahora preferiré emplear antes que obios, podemos ver hacia donde apunta cuano lo
Iransoandental s¢ deslza hacia o estéfeo.

7, Supongan que conslruirmog casas y que damos a 1as puertas y ventans ciertas dimensiones.
iS¢ muesha necesaramente en algo que decimos o fecho de que nos agraden esas
dimensiones? ¢ Lo que nos agfada es mostiado necesariamente por una xpresion de agrado?
Supangan que nusstros hijas dbejan ventanas y que cuanda las dibujan matles castigames. O que
cuzndo alguien constuye una casa defominada rehusamos vivir en ella o salimos corendo.
{Lectiones sobre Estélica pag. 77-78)

No hay causas para lo ranscandents, stlo muasha las inclinaciones del harbre: por buscar
senfdo. E} tamalia de 1as ventanas o puede ser causa de mi desag rado, sino que ésle expresa
Una tendencia mia ante els.

El asombro ant ¢l mundo nos impulsa 2 enconlrarle una causa, pero ésla, de haber, no pueds
estar en el mundo. No hay valor, Efeclivamente vemos la diferencia entee Loos, of arquitecls, y
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Witgenstein, el lgsofo. Loos o arquiteciura en genesal pueden empefarse en consiu ecficios
ue sobre el mundo constuyan fortalezas que nos protejan de sus peliros. Pero Witgenstein
{iane necesariamente que arrastar los pelgros e} mundo, golpearse wna y ara vez confa sus
paredes que fanto desearia raspasay.

Witgenstein concce ofra solucidn 2 la cadena imparable de representaciones exactas que es el
edifco del pensamienta: salr l exterior, no consiruir sino s en elodo, fundirse en lamaliay
pader contemplar ¢! miindo como un todo, "sub specie asterni . Eslo es 1a mistca, tal vez l
programa de su vida austera y minimalista, pero que al final o o ogrd s culminacin o bien, sile
hizo, $abia g no podia expresarse con el lenguaie.

Engelmann vio perfectamente bien esla dierencia, o esta actu diversa entre Loos y Witigenest:
i, y Kraus:

“Loos separa el ohjelo de uso delarte y mata & S hijp natural comln, o omartento. Krats separa
Invida del lenguajs y mata a s hijo natural comiin, |a frase vacia. Wilgenstein separa a la ciencia
del misficismo mata a st tfo natural comin, l losofia”

4 WITTGENSTHIMARCLIECTO

Sin i l persorafidad de Wiigenstein es especial y después de varos ntentos defifvamenle
abandona aidea de ansefar anics. Debia ser un profesor bastanle rascitle y exigente que exigia
asus alumnos tanlo como a sf mismo. E1¢as0 65 qus enla primavera dé 1926, un incdente conun
alumno y na posterior atusaaifin conira s estiho de ensefianza y sus casfigos e levd a dinir de
i puesto en un estado de inseguridad y con un senfimiento moral de fracaso. Definivamente
abandana a profesin, decisi qug venia considerando desds hacta un fempo, Incuso antes de
fa diisign formal ya tenfa un ermplzo como jardinero en o manasterio de los hermanos de fa
Caridad en Hifeldor,un subuibio de Viena.

I3 de Junio de 1926 muere su madre, lo que agranda su criss personel y marel. Dada a stuacidn
depresiva da Witlgenstei, su hernana Margeret Stonhorough y s amigo Paul Engelmann ke
sugferan a dea de que paricipe come ¢o-arguitectn en el disefio dela mansidn de s hemana, un

Pty W d b alandn g Hogegine V06

proyecto por el que Witgenstein hehia mostiado siempre inferés, De: hecho, congeemos
lestimonios que indican 2 consideracion per parte de Witgenstein de dedcarse a la arquitecura,
asf que acometer a erpresa no debia serle por completo ajeno.

Despus de unia meditada y confusa sefleicn, acepta el proyecto y encontramos a Wikigensten
0 8l olofo de 1926 en el ndmero 16 de Parkgasse, una casa que la hemana habia heredadoy
e se constvird en la ofiina de I empresa arcuilecknica.

Antes en Noviembre de 1925, Margaret Slonborough imitd a Engelmann & su casa de campo,
Toscana Park, en Grmunden y Ig hablg de sus planes de consiuir una ren casa en Viena, En
Viena sinembargo, durante os meses de Abr y Mayo de 1926 Paul Engelmann dibujo una serig
e bocelos en cooperacidn con Ia propla Margaret, que recltieron log comenarios de
Witgenstei. Esto se cansityd en ef disefio bisico o (a planta baja y de fa dsposicidn espacial
de la Kundmanngasse.

Willgensiein se ve involucrado en el proyecto poco a paco. El propio Engelamn enuna carta &
o Hayek indica T impartante colaboracidny ayuda que supanen sus consejos, puss —iee- Ve
parece gue & (Witigenstein] comprende a intenciones de Frau St mucho mejorque yo. Después
comentael estado depresivo en el que se encontraba Ludwigy expresa el ofvecimiento a abafar
e fleno en el proyecto y 1a raspuesta afinmativa de Witgensten. Al final de fa carla le indica
Engelmann avan Hayek que considera que a realizacibn del edificio es obra de Witgenstsiny ne
S,

Bl progresivo alejarmiento del proyecto que expermenta Engelmann puede haberse: debido
precisamente alas limiaciones que Margaret puso a su bertad creadora, incuso parece que
Engelmann podia haber pensado que la enliada ce Willgenstein en el proyacto, puss eran
amigos desde hacla fiempo, suavizaria ls diferencias con su hermana. Peto a perseverancia y
deicacian de Wigenstein desde el primer dia avasalaran a Paul, asi lo expres3 el propio
Engemann:

“Hasta enlonces, yo habia conocido y admirado su dinensidn infelectualy emociond, después
deseubrisu fuert voluntad. Durants aquelos dos afios de colaboracin confinua yo sclo podia

Sl dapss Gacainhenling o b plade ot frlyess e ol
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soporar su superoridad y su manera nflsble de levar a cabo sus propios planes inciso & ravés
de imporiantes difutades.”

Los primeros planos para solictar e peymisa de edifcacidn estén fechados bajo e 13 de Noviemive
de 192 y fimados por Engelmann y Wilgenstein. Peroen 1928 Engefmann se fue a Olamoucy no
volid hasta que [ Kundmanngasse estana terrinada, Efectivamente, los Subsiguientes planos
Il axclusivamente Ia fima de Wilkieastein. Sin embargo hay olia persona implicada en
prayecto, Jacques Groag, un discipulo de Loos tambiéin, o que se e encargd la supenvision de las
especiicaciongs de la canstruecion y los cdctlos de costes de la construecidn, Al fin y o cabo
Engelmann tenta poca experiencia en estas tareas, pues fundamentalmente se habia dedicado a
diserio de nferiores y a formacidn en ingerieria mecdnica de Witgenslein fampova era sufiiente.

Cabe pensar que Engelmann se sinib tan desplazado y supedfuo del trabajo que prefiid
abandanalo y de esta manera evilar cuslquier desavenencia can st amigo. Después poco a paco
4l princpio y deftodo a parir de 1987, -Engelmann emigrd & Palesfing en 1934, relacidn enkre
Witgenslein y Paut s fue perdiendo. Sin embargo fue Engelmann el primeto en dfundr 2
interprefacidn del Tractatus y de la intencion floscfica de Wikgenstein como fundamentaimente
dlica,taly com durarie tantas conversaciones Wilgensteln e exnuso. Lo hizo oonva fa version
anglosajona ue mostaba al Tractalus y 2 1a fiura flosfia del excénlico auskiaco como wn
gerio en cuestiones técricas sobre légea y flosofia del lenguaje. A decir verdad, no esloy
canvencido i todavia hoy s2 enfiende adecuadamente a Witgenstein en el Amtito flostica
anglosajin.

Respecto alplan niial s Engeltvann, Weigenslein aplid 1a planta haja, revist las proparciones
el edficioy eining foda a decarasn y omamento, FI mismo diseR0 tdos los companenies
mecdricos, Selecciond los matsriales sados en of inerior y en fa finalizacidn del exteror,
inchuyendo cermojos, cerraduras y pieaporiss, y tambidn [a nstalacin eéckica y fontareri,

La idea de estlo que aporiaba Wiligensiein al proyecto era evidents: Las dimensiones de las
hatitacianes y civisiones de planos enire paredes y suelo Seguiian un armonia pioporciendl,fos
¢alres & elgieron por su transparencia y discrecion, los malerials por su durabiidad y su no
nioloriedad. La casa dsbia ser un conlenedor para lo impartante: us hablantes, sus rushles, tas
obras valiosas. Su belleza la depositaba Wilgenstein en a pureza y ciaridad de la edfcacion.

Su hermana Herming relea esle proceso en sus Famienerinngrungen:

“Ludvig diserio cada ventana y puerla, cada cierre de ventanayradiador, con taf cuidadoy atencidn
4l detalle como i fueran nstramenlos de qrecision, y &n su grado més elegante, Y entonces, con
S incansable energia, 58 aseguraba de que todo se realizara con el mismo meficulesa cuided.
Todavia puedo escuchar o cemajero preguntandol, respecto a una cemradura, ‘Digame Sefor
ngerieo, ;es tan importante un rilimero aqui o al&?” lcluso antes de que terminara de hablar,
Ludwig contestd tan alto y vigorosamente " 51l qus el homre casi safta del susto. En verdad,
Ludwig tenia el sensifidad para 25 progorciones ue a menudo medio milmelro eraimportanle.
En este sentido es signifcativ la anolacidn que hace Witigenslein en sus diarios con fecha de
11,331 [Manuscrta MS 183}

Una exfraordinara observacién d Engelmamn que me vueve a fa cabeza a menuda: Durante a

Lt ey oy sl en s fuidacios

consiruction dé facasa en fa época en qus fodavia rabajdbamas juntos fras una conversacidn con
shooniralista cp obras me i ;Usted no puede hablar igica con esa personal’ ~Yo: ‘Le enseiiaré
{6gica’ - 1Y él 1 ensefiard psicologfe.

En el inviemo de 1927, ¢ Wabejo estruetural de la Kindmanngasse estaba précticamente
lerminado y el uno de Octubre de 1928, se concedit el permiso ara poder habitar la casa &
condicicn de que se instalera una alarma en el ascensor y que ef hugco enfe [as puertas de la
cahina del ascensor y las paredes se estrechara. Ese mes Margaret Stonborough y su familla s
mudd aka casa.

- LAKUNDMARRGASSE

Laalta, austera y casi blanca esluctura o Kundmanngasse ofrecia un fuerte conlraste con s

frondosas rboles delfardn que 1 rodeaba. La casa ohrecs una inmedieta impresion de solidez y
austeridad. El inico elemento abierto es una taraza, casicomo un porche, alsur oo sus ampios
escalones y venlanalgs adyacenles al hal, Sin embargo, Rofrece un aspecto monoliico sobve un
Jardin elegante, ol conreio ' naturaleza monumental del edifilo resula elsgantements rodeada
por el jadin, creando una defiverada fusicn de natureleza y cutura.

Elhloque cenlral avanza haoia delants, como sihuera & adelantar a un sequndo blogue diagonaly
alas dos femazas; crea asi un efecto dindmico que es enfaizado por el tercer blogue que, de
dimensiones mencres, repite ef mismo movimiento hacia delant sobre a lemaza sur

La planta central de fa Kundmanngasse, en la versidn defnitiva después de Yas modifcaciones
realizadas por Witgensten, confendra tas habitaciones comparidas de famifl, un vastbulo, un
Saal (que senvir lambién como habiacion de misica f comedr, f temaza sur I escalera, yla
sala de estar (que senvirdtambiéin como biblotecal, y o comedor para el desayunc, mspuesto odo
el de forma siméica, 1o que contrasta con fa asimeria del exterior

El lano de a planta principal muesira rpidaments fas intenciones de Wikgensleiny su hermana,
¢l bloque poco profundo afedido a la fachada trasera serd e ugar desthado 2 ubicar las
abiciones de Margzvel, misnias gue el vestodelas habiacones ié enlos pisos superores. En
ste bloque frasero, Wiltgenstein incuye un salgn, un vesider, un bafo y una hatitacion para el
senvicio, adems de un pasilo que vadesde o sldn ala escalera entral Hay fodavia espaclo para
Un $envicio, una despensa amplia deirds del comedor, una entrada pare trasera de la casa y el
hueoo por donde eircularan &l ascensor o escalera.
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El sagundo piso contiene habtaciones para los nifs, la instiuliz,imitados y sirvientes asf como
os bafios.
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Fma}rpenteenel s6tano encontemos unes ichos en dond se Wicarianlascorinas metdlcas que
cubrifen o ventanas d@ Je planta privipal, Adsmds so oncuena ol ¢l comedr de Ja

sgwidumbre, l hebact de I caldre, el ey o depdsio e el Lacocire, lmbiénen el
sotano, caia debajo de 2 despensa y e comedy

La fuerza del ‘gesto arqulectural’de |z findmenngasse -expresidn que e proplo Wikgensten
Usee g it el poder expes g o fgar  lenr o aruleciu rada en b
it enteavericay1ahorzonlly, desce g, en s asmentades dsposin utica
Adiferencia de projecto de Engelmann, enel de Witgenstein toma mas fuerza los planos de pared
(e los de fa ventana La distancia horizonial eple ventanas es menor e la dislancia dese as
Ventana s bodes & I e, e gu o erepes s enazesson exensiones e
s eleveciongs supencres, odo eslo conuye  esa impresion despefada gue produce fa case
Las ventanas son ms altas que anchas, s con dvisiones verficales yademds disminuyendo en
allr, segin la atura de los piss, lo que produce un efeco de edificacion més estizada.
Posiblemenle h rega de Wigensteh hava sid: Cada o tiene su oo & veteal de
Progresiny ot gue it st pardllo ol sus s verals o cociln, af ss crea

uraensnnlanr Cnvesemene,semprs g e vl s v de s vemaas
camble hay fambién planos parlelos de pard,

Heras resclonedo Qe s ditos onicns y os caleulos de s especiicadnes del e,
fugmn reglzadas por iro discipulo de Loos con mas experencia ena edficasion, Jacques Groag.
Sinduda s conoimenlos en e campo estban acvazados a s foricas del mamenic La
Kundmanngasse e constuida segin estas Glimas tendencias. Sus mures de carga de fadhilo
esfucado encubren unaeshucura de omigan, sstandy algunos de os plares reforzados. Nervios
de hormigan sostenidos porviges guaments de horrigin descansan en s puntales yas paredes
e)gterliores apuralan o suelos, Elos leres y nemios de hormigén formanta esnctra del bogue
prmc;pal Y permiten 1 aperura siguiends esa asinelria en os plsos superiores, Les paredes
inteiores estin pefebrivada. 1 hueco da fa escalray e st el astensar s foman medlante
Wnatrama 6 docs plres oe hormigon estizado, Les pueras ob.a plarta bea y ocas s
venkanas s reaizaronén aceroy fusron disefiadas mienvas se consniala case. Los radadores
aran de hiero funcido y as puertas de los pisgs superiores eran de madera.

De todas fomes, quizé lo més sobresaliente fu la preciion y e rigor matemtco con ef que se
tealzo loda a consiruccicn, consecuencla del cua u el asfiondmico precio fial que aleanzd.

En genera, Wilgenstein realzé michas modifaciones  los planes iniciaes, que no ienen Ln
carécler incionalsino mésbien estético. Witgenslein, 2 cantrario que en a fachada exterio, ucha
para manener una simelria inferor, por eenmplo, a menudo s ve obliado & engordar muros, lo
U nalurekmente conllva na pérdida de espaci, paa lograr esta simelfainferor.

En los mlerales y decoracion neror muestra 2 misma austerdad y simplicidad que el exteriv
Piedra artical de color aniracita brillnte para los Suelos, paredes enyesadas de blanco sucio 0
crena, cieos rasos emplastados en banco. Las partes metdlicas de fas puertas se pinaron de un
s neulto o un verde grisdceo deslucido. Las dobles puertas correderas del comedor y del fweco
dela escalera tenian cristales rasparentss en a cara del hal, pero en e frolado levaban crstales
{raslicidos blancos, de tal manera, que dependiendo de qué puertas Se cereran offecian un
disinto aspecto, ablerlo o reservado. Las puerlas del saln eran opacas. No usd mofduras,
fodapiés o urnbrales. Las patedes, pilres y pueras Se untan drectamente &l Suelo, ast mistmo os
marcos e as puertas o ventanas se anclan directaments enlas paredes.

Margaret lemia que su mobdiaro antiquo, sus oopias de escullras cidsias, 8us pergeminos
thinos, sus bionos § sus vitfinas que exponian otjelos valiosos o curosos contrastaran
frontalmente con el estlo de la case, pero, sin embarge, acurrid lo contari, La arquitectura de
Wittgenstein se postraba a apefecrin a su contenioh.

El cisefiode s puertas de crisales y ventanas es una obra masia de fa consiruccidn mecdnica
Qebido @ ranigidez qua hace falta para exitar que os rstales alfes y estrechos se rompan con
faclidad. Los marcos de les puertas fueron conslidos por secciones angulares de acero
alorilados, ¢l cristal se colocaba en 13 seotion mas estiecha que 2 la vez servia de crucela
disefiadagrecisamente para este propasto. Cerrjos y picapartes se encajaban en el progio marco

‘ de la puerta.

Como es costumire en Ausla,las puerias y ventanas de as fachadas eran dobles para aisar las
figctentes befas tomperaturas. Se abven ambas, l ilerior y a exteror, hacia denlro y mediante
una lafia mantada en |a pusria o ventana exterior se pocfan cerrar facimente una con ofva en
cualguier posicon, Las ventanas tenfan persianas envolables, oriinariamente de mets), que
franscurian en dos carles verbcales, qus las haclan invisbles cuando no e usaban, ¢l
mecanismo para subi o baja las persianas ¢ esconcfa enla paed exlerior y se accionaban con
¢infas eslrachas.
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Hay ires sitomas de calefaccin en [a casa. En as habilaciones que lienen como piso piecra
arfiial hay una caefaceidn subleménea (ina glora). Este sislema se complementa en fa
Kundmanngasse medinte saidas de aie caiiente en frenie de las ventanas y pueras que se abren
alas tenazas, debejo de tas Cuales en el suelo existen unos canales de desagle. La ufidad de
estas rflas pudera ser o bien para facitara mpiaza de 138 pueras o bien que fumaan pare de
un sistema de humidificacidn. Las ofras hatitaciones y as habitaciones superiores se calentaban
mediante radiadores de agua calinte, muchos de ehos dispuestos en as estuinas, aralo cual e
construyeron en dos hoas y 52 sofdaron formando un &ngulo de 90 grados, no se pinaton y s g
Ia planta haja se disponian sobte tacos de madsra.

Minle actued dof vt do

Mengaret Stonbovoiigh vid en I Kundmanngasse hasta el afo 1939 cuando emigtd alos Estados
Uridos, Durante la querra a casa sirio como hospial it y cuando los afados tomaron Ausiria
ra empleada por ¢l ercto ruso, el comedor sindd de establo para los cehelos de I fropa, 2
instalaron eslufas de cardn y se daaron armarias, Mergaret volid y reparo fa casa en 1943
viviando en el hasta su muert en 1958 Posteriomente su b, Thomas Stonboraught, iid en
allahastaqua en 1971, debido 8 imporante delerioro del ediico y1a alta inversién que requeria s
repaiacion dio fa voz d larma anfe el inminents peiigio de derrbo y la guiso vender a un
consluctor que pretendia refomiarla para abiir un holel Pero profestas de arquitecos,
Historiadares @ infeloctuales paralizaron la operacidn logrands que fuera declirada monumento

protegido. Pera ne fig hasta 1975 cuando el gobieme Bilgaro accedid a comprarta y repararla para
usarla como cento cuttral, Entre 1976 y 1977 la Kundmanngasse fus ampliaments refommada,
aungue el resulado no fue lodo lo bueno que debia, ademds consirucciones de alos edficios
alrededor procujeron a destruccion delardin delanter, o que a su vez produjo fa mocffcacion de
la enlrada.

En cualuier caso 2l hoy permanes & mostrando 1 oporuided de un llento percido para la
anquiteclura, siendo un simbolo de Ja Viena de principis de siglo, siendo un emblema del
modernismo o delfuncionalismo o no se sabe bien de qué, pero el emblema de un estlo sigular
e Witgenstei convirid en forma de vida.

G- FLESTRO W 6L

5TER

{Puede hablarse.de un estlo en el rabajo de Wilgenstein? ; Puede adscribirse fa Kundmanngasse
a na tendencla arguileetinica? ;ES una abra original? ;Merece Witgenstsin un puesto en fa
hisloria de fa arquilectura?

Evidentemente, ¢ puesto en la historia de Wigenstein, st clora, esta en la flosofla, pero la
reflxion de nterés podria resdir recisamente en preguntarse cdmo un hombre tan singular conie
uestro isofo es capaz de responder a un reto, y ver este reo como offo desaf adn mayor que
fue para Witgenstein vivi, o mejor, pensar para viir. No foda ol munda delecta 'a necesidad de
pensar para viir y menas adn o affontan, Sihay algo que nos permite ansitar lo aneeddico, ala
poste, de o impariante en 2 vida de Witgensteln es comprender que €l ug uno de asos que ¢
amisga, Tl vez 1o io ofra postiiad, a pensar para v i, entonces, podgmos hablar de estlo
en Witgenstein, pero no formaria part de un paradigma arguiectOnico, tampoco ~clertamente-
flosifica, sino de un estl de vida, £ propio autor lo define en una anctagidn del dia 3 de abrl en
s diarios de 1930

“Esfilo es a expresion de una necesidad gensral humana, Esto vale tanlo del estlo de escrura
como del st de arauileciura {y de ofro cualquiera).
Estilo 85 a necesicad generalvista sub specie astem’’

L& expresidn sub specis agtermi es una constante én fa obra de Wilgenstei, a la vez supone ¢l
deseo ialeanzadle ¢l fimite que hay que desenmascara. El conceplo es originaro de Spinoza
con el cual distingue el verdadero conocimiento racional que nos une & a diinidad de aquel oro
representacional que nio puede escaper & a imaginacion. Esle es el dlema del pensamienlo, y por
ends de fa vida de Witgenslein, ya o hemos advertido en a breve revisidn de Tractalus. El hombre
busca ese conocimienty del rundo como totalidad, buscael senfido alo que nos rodeay alo que
TIos pasa, & -y en este sentdo se nos abre [a siempre posible interpretacion kanfiana de,
mengs, &l Tractalus- el ideal de fa Razon. Y es que el hombre ha creado un ambio d existencia
desde donde se proyacta bodo intento de senfi, ese dmbito de existencia es una pura fiecidn. Es
¢l mundo de! “deber ser’, de 12 capacidad de dibujar ta senda a sequir por el hombre y or sus
aclos, e fa capacidad de juzger sus actiones y, sobre fodo, de infenvenir &n e} mundo para palar
sus fetos. La tarea de  flosoffa, desde fos Termpos de Pledn, es tesclver os problemas de
comunicacion entre este mundo del deber pensado por el hombre, en gran medida gracias
lenguaje, &l mundo del ser qus nos impone [a vida y 12 muerte, ef sufimento o ¢l desconciero,
{ambién a alegra y a eliidad, Ya en el Tractafus, cuando Witgenslein lega a a flosoffa, nlenta
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facer su contibucidn a fa solucidn de todos fos problemas flosdficas, para el ree haber
enconirado un elemenlo medfador que pueds establecer un vineul, faligica y el lengueje que a
contigne. Elatora entonoss su teorta del conacimienio pensando que una representacion exacla
del mundo contendrd of modelo adecuado de nuestro deses, pero evidentsments, af fial
comprende Que es0108s asi y que
no puede sedo de ninguna

manerd. A destubre o que de

fa religion o [ mistca. £l anhelg
de enconlrar la manera en que
deberia ser afmundo para nuestra felcdad, pero el mundoes y nuestra voluntad no lomodifca. Sin
nhargo, no podemas escapar 2 esa necesidad general, como no podemas eviar tampozo que
lodos nuestios actos y productas, nuesthias reacciongs ante el asombia y nuesires esferzos de
conocimiento a transporen. Por g0 a Kundmanngasse tsne ¢l selode Wikgenstein, més 2l del
clascismo, del modermismo o del funcionalismo. La. Kundmanngasse conligns la absoluta
smplcidad, I utidad, y a fackidad de conshuccien qus lodos s actos y reflexiones witgensteii-
anas posean.

B Traotatus mussratadesolariin de aguél qus confid sncentrar asolucin detodos os retlamas
filosdficas yno Io consiguid, pero en ta obra posterio, despus dz aconsiruccidn de la Kundmann-
gasse, vilelve a'ta losefia para quedarse, niia el fidsofo una labor erapéutica canta la inquietud
Qe puede produciings esa necesidad general humana, Ahora, después de una asomirosa
Teglaboracion del lengaje como puene comunicativo enire esios dos mundos de vivencia el ser
umano, conceds o are fa visitn delmundo sub specie aster olro papel més consotador,

Anora -aunque esto lo desarrollremos en ef punto siguients con més delele- fa tarea de fa
filogofia, del ae, de fa lica & inguso ds I3 ciencia es persuadinaos @ contemplar el mundo de la
manera mis afecuada & nueslra forma de vida, E1 esto conforma una formna de vida que nos
resula il aunque deje & rmundo como esta. De muevo encontramas en sus ecciones de estéica
pasajes sumamente representativos de fa flosoffa wilgensteiniana.

34, Tienen fomna de persuasidn aguelas proposiciones en particuar que dican: Esto es realmente
eslo” se 1es ha persuadido a no prestar afencicn 2 deteminadas diferencias.

Par eso lambign en sus Aforismos [MS 109 26, 22.8.1930) enconlramos ¢l nuwo comeco que
concede ol are:

“Pero ahora me parec que a pade delrebajo del arsta hay ofro: aprehender el mundo sub specie
agler. Es -reo- el canino del pensamiento gue, por asi decio, yuea sebe el mundo v o e ol
 como gsté, -conlemplindolo desde arba en o vwelo.”

Ya no necasilamas una descipeidn exacta, no s posible, pero sf podemos hebiar ali donde la
escalera nos fiaya conducido, ncuso podemos inviar a més gen'e pues ya es compartble y
comuniable, Toda a losalia ¢e Witgensteln poci entonces resunise en f siguiente propuesta
persuasiva confa que termina sus fecciones de Estéiica;

41, Todo T que eslemcs haciendo es cambiar ) esffo de pensar y odo lo que yo estoy haiendo

s cambiar ef esflo dg pensar y persuadir 12 gents para que cambie s esfl ds pensar

Natursimente, esto suena rrucho més a declaracin furdacional de la posmodemidad, pero
necesiaremos medio siglo aiin para persuadmos y ver la dlegria que ~<reo- para Willgensieh
reqressntd a revisidn de su pensamignto

eodlesps de wne asombroso seeluborccion del lenguce com puents comumicafivo
oonin e e, a i, ente estos dos mundos de vivencio el ser bumano, conceda of crte L vision del mundo
sub specie acterms..

Entre fento, podemos volver con fa Kunchnann-
asse.

Podriamos calficar ¢l disefo orignario de
Engelmann e la Kundmanngasse com d clasicita. Encontramos bas princpios caracteristioos
de 1a escuela de Loos: masas definidas rigidaments, claridad volumélrica y una aplicasion
simplicaa y reconfigurada del oraamento clasieo. Los elementos modersos segin Ios icios del
sigfo poderros enconlraios en fa disposicin asimélica de los volimenes clbicos y la asimetia
correspondents de fa planta principal de fa casa. Sin embargo, el desagrado que le produce 2
Witgensteln algunos de los aspectos del disefio iricial va.a hacer evolucianar f estllo bacia sy
propic lasicismo “auténcaments modem”.La regla estéfica que subyace a 2 reclaboracién y l
estlo wilgenstiniano es, nalcramente, la simplicidad.

Esta simplcidad se vierts en el énfasis que pane ! fldsofo en la clardad y definicicn velumetica,
Efmina todo omamento ciisico, reduciendo la ardutectura 2 lieas rectes imperurbables que
corren paralelas o perpendiculares entre s,  a inferseccidn de s planos que crean las inaas, 2
fa simelia y proprcion, & I pura percepcidn de  profundidad o de su carencia y ol efeclo puro de
[akuzyla sombra. Laanofacitn de Wilgensteino expresa ms rolundamente: 'Miideal es unciera
aguilibrio, Un emato proves un escenerio para fas pasiones sin nterferi en ellas”. Tarahién nos da
e pensar A anotaciin ¢n sus drios det 24 de Abrl de 1934:

"l secreto def dar dimensionss a un 10 0 2 una casa es que ello cambia fa concepitn del
objelo. Lo hiage més cortoy parece una confinuacion de esla part, 1o hago mas largo y parece una
parte completaments independiente. Lo hago ms sdlido y o demés parece apoyerse en el o
g mis endeble y porece pender de o demds, el

Lo imgorianfe no es proiamente fa ferencia gradual de 12 fongihuc, sino lo cualitativo de la
concepeidn’

Froyérdose en s modeinas féenioas e consiruceitn, purlees y vigas de hormighn, logia
marcos estucurales internos difanos, lefados y cubieras can los mirinos is; los paneles
pefabxicadas e permiten particiones finas de les pavedes. Neturamente en eslos rasgos
estruclurales moderos conecta el rabajo de Witlgenstein con el de Adolf Loos y sus alumnos
Engelmann y Groag, pero también proyects fa tradiidn arquitectinica del baitoco lasiist vienés
e os Palatios Yol y como fo desamolara su mejor representarts, Johann Bemand Fischar von
Erlach, & quien Witigenstein admivaba, Aunque evidentemente purfica todo o estitamens
barmoco: eimina el omamento, disminuye fa profundidad en o portal ¢ inrementa la organizaciin
simética badicional,

Finaimente,ta vez entazando con ef lesiismo grecoromang, encaniyamas la iroduction de los
lemesfos mecénicos en el conjunto, puertas y ventanas y sus mecanismas dg cerre o apertur, o
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ascenser, el sstema de calefaccion y natraments toda s nacients nslalacion slética.

La propia manumenfalidad def eaffcy, su aspecto desmateriafizado rompe con 2 arquitectura
mederna del momento, que no qustaba a Witgenstein, como fampoco Ye gusiaba la época que
astaba viviendo, y 1o vincula ms con esa radicional concepcion monumental del espacia que no
Quiere establecer conesiones enf ol edifice y s funcion, 0 que evila aleder ol med
arquitectonico circundante.

La arogilectura, pensaba, debe inmoralizar y glorficar algo, pero sf no hay nada que gorfcar
evidentemente no pueds haber arqueciura, La idea, que lega hasta nuesiros dias, de qus vivimos
un tlempo de progres 2 predcupaba & Wigenstein ena medida e en que fa claridad como valor
solo servia como medio para fiacer canstusciones
cada vez mas complicaias, de esta manera se queria

“Eltrcheo en Flosabia -como o menido en Jo arquitectuer e

mayor dedicacidn, ;ohmo es que ahora se ve en la ohligacin de relomarlos y ol sespussizs
disfntas?

Ef Traclatus edificzba compactaments, sih fisuras una teoria de la representacion exacla del
mundo, pero yaen sus puntos fales Wilgenstein descubiia gu esa representacion no nos semvia
para Vi, sequiames encerrados en los fvifes del ediicio conslnido y nadle podia entrar, n
nosolros salr. Eslc no poda ser una respussta definiva & niestras precupaciones sobre [a ida
biuena, tampoco al posible uso que podemos hacer def pensamianto para fevarl a cabo.

Enelprologo alas Investiaciones Flostfias, su segunda obra, aunque ya péstuma, que demarca
2t primer Wiigenstein de un Segundo, como ¥a se ha hecho tdpiod enlre sus comentarislas
-4 060 QUe s tazdi, nas expresa el
Teconocimienio 02 los erores de Tractatus y nos

et e progesoiguéndo ala comgejed. Sn  Feclments ms el rabejo an o mismo, En hy propit mamer g S9felaeadelerjunics s il pesaniefos

embarge, para &l claridad era un fin en si misio,
oo probablemente fuera ¢ v en su quehacer
filosgfico.

"No me nferesa erigir un edificio,sno en rapresentarme perspicuamente a i mismo/os fundamen-
{os de fodo edificio posile’, expresaba en ¢l borador ds um prélogo a un manuscio de 1930. Asi
&5 como dsbemes entender fa idea de cleridad en su pensamient. Esla idea va a1 fomando un
papel fundamental en su flosofia posterior en la nacidn que, a menudo, s ha traducida como
represetaciin perspicua. La flosoffa posterior, cuandd Wilgensiein se hace un profesional de fa
misma, S6 va a cenirar en invertr esta relacidn, Por wna parte, analizar f progreso que ha de
Hvarnos 4 una representacidn perspicu; por fa ofra, en comprender fas consecuencias de su
abtencidn. Si e Tractalus fue un edifico de pensamiento, la cbra posterior que eistaliza en as
Ivesfigaciones Flosdficas va:a consisir precisamente en a bisqueda de los fundamentos de fodo
adificio posite, para lo cual tenré primero que aprender a habitar ente las rinas.

Enfin, Witgenslein nunca gustd de Ja corbata y rara vz a Fevaba, posiblemenle esfe hecho enla
Yiena de corienzos de sigo Sea més caracterisico que fodas l2s velaciones arquiectdnicas que
seamos £apaces de draer a colacion. Desde lgin punto de vista guizé eso pueda ser vista come
un sintoma de ransgpesin, desde oro, efectivamente, coma uno més clro de reacein. Al final, o
mejor Serfd rendriiar 2 a clasicacion que foda persona que plensa para vivir impesibifla, pues
narmalmente es €l guien crea las categorias o transfigura as anfiguas para produck olas nuevas,
Alendiendo a esto podemos interpretar b que eseribid Witigenstein alrededor del o 1932y que
quedarecagido en el capfulo tidedo Flosofia delmanuscrt gue se conoce como Big Typescrp!
[15213)

*Fl rabajo en Filosofia -come a menudo en la arqulectra- es realmente més el rabajo en uno
mistio. En a propla mangra d psnsar. £ la manera én que uno ve s cosas. {Y en lo que s
requiere de ells).”

T ELPENSAMIEN10 CONO EDIFICIO

A Part de 1928, Witgenstein visive a Canthridge y con ello vuelve 2 a Flosofa esta vez para
Quetarse. Las inguludes que desde el abandono de su puesto camo maesio de estuela ha
fenida schre su profesidn, al ik de sus profungas preocupaciones sobre cmo ¥ivir henesta y
aidecuadaments, se abandonan, runca definiivaments, pera dedicarse & a Fiosolia, Pero, sl en gl
Tractatus declaraba que todos los problemas filosGficos han quedado resuelos y no requiersn

£0n 105 Nuevos, ples ~considera- existe un rasfondo

ponser, En o mamercr e que o ve lus coses, anin

Las Investigaciones no son desde luego un sjrcico de arqulsciura, al conlrarie, como el mismo
Wiigenstein expfca también en el rclogo, cansituye a o sumo un Abum, porgue:

*Tras Varios inentos desafortunados de ensamblar mi resultados en una totaidart semejanle, me
i cuenfa dé que eso nunca me Saldria bien. Que lo mejor que yo podiia eserbir siempre se
quadaria sdlo en anotacianes filosdficas...Las anctaciones foscficas de este bro son camo un
conjunto de bosquejos de paiscies que han rsuado de ests largos y snmaraiados viaes.”

Visto de esta manera, si Witigenslein uiera tenido que afronlar un nuevo trabajo de edifcacion,
40U casa habria becho? L reflevion Witgenstiniana a partr e afo 30 parece fundamentalmente

na reflsicn cuidadosa y curiosa delprocaso aue fa constrceicn de un edifio exige, Bl Taglalus

comela Kundmanngasse se leventan como obias lerminadas, cam representaciones exactas de!
mundo o del plang que lo disefia. Aora la reflexion Iranscurte deteniéndose en las labores de
demibo, desescombro, topografia, cimentacidn, ievanlamienio de planta, cublertz, ... Parece
oormo s Wigensiein quisiera, investigando el proces, eomprender el resullado. Parece como o
vivendo, pucfiera darse senfido a la vida toda. Entender los mecanismos de la vida humana para
llvarla adelante. ;Y es que no basta a tener el plano por adelantado para edficar corectamente?
15 que s representaciones exactas no pueden alumbran nuestra exislencia diaria? Witigenslein
parece comprender que f arculzcidn en un grado arbirario de delalle de pensariento y aceidn,
de los hechos  Ios velores, consfuye el trabajo flosdfico. Pevo, ;par qué es ncapaz de tal
ariculacibn? ;Por qué hey que acastumbrarse @ vivir ahera en las muinas de las casas que
fabitamos anfes?

‘s verdad que se ha de poder vivi también en los escombros de las casas en las que se
acosfumbra a vivi, Pero es dificl, Se habia tomado el guste af calor y comodidad de las
fiabiaciones, aungue no Se suptera. Pero zhora, cuando uno deambula por las ruinas, se sabe,

Se sabe que ahora stla puede dar calor el espirt y que no 56 esth acostumbrads en absoluto &
dleforse calentar por el espitu” (Diarios 1930-32/1936-37, Analecidn del 31-10-31)

Fl proceso de st descubriniento es complei, 1o pinero es comprender, y aemorizarss, e
ugsiras regvesentacianes defan ef mundo como st sies oue 1 cosa exist.

Enos §§ 252-211 de los timos escrtos sobre Filosofia de a Psicalogiaf3) de los afos 104849
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s Mos el siguignte andliis de! concepto de la simulacian. Lo primero que nos sorprends es
Ui

fte secuenciy
s Qe signific estor“Toda conducta podria ser, en taoria, similasn”
Y Sequramertefene quesigniicar el conceplo simulacion lo permite.

E, & Y”eso signfca: Si experimento esto, aquello y esto ofo, fal vez dira que eslo es (i)
Mulacin, (Geomera Eucidea).

P;ir:rnnédénde st eserlo que
05 esty? o, ;de dinde o
e:e”cz%? 'En a medida n gue
"ONCepto estd deteminado,
&8N g pegr,

W‘ﬁgenstem Perecs: descubrir con asario que foda fa idea represeniacionalista en 1 que habla
In?zﬁgg {odo intentp de 'espueslaq k?s problemas que la flosofia y la .vida s planlea esp’

3, s preoe gee e conacimienta umanc, e el oonosplo e simulaion resume, sl
PUet e sy sl fre g mismo conse

Sise gy - P
pese Qiere, e nusslra gramifica evise un concepto capaz de poner en cuesfion cualiuie o,
10 tamtiénse consttuye en condicin de posofidad del conceptualzer, del epresertr.

‘L:Vr:j‘kalin wiftgensteniana pretende encontrar el fundamento ‘de que'dl Ponceplo lo per{l]ilg' ya
Mitar st aleance, a contextualizar ese fundamento en cieras ocasiones devso, Siguiendo
1exto,Wiltgenste’m e muaslra desconfado, inseguro ante fas posibiidades def canepto. Stenle
Csidad do lny eses posibiidades, pero debe encontrar un asentarienlo desde donde
ONET U gy g

guzciz'mo pgdria a!guwen mostar o que enfiends por ‘simu\a;ién‘ iny'entando histprias Gl !as e
. 1eran sinulecines? Paa desarolla el conceplo de simulacitn imenta Sk hisarias
4 Ve s vompliadas.Po e, o gue etece una cafeson sl escondue simuli,
O QU e simicin s s0lo fachada para esconder ¢! propio fingr, el el el
Ego ¢ concepto descansa &n un tgo de hislora,

la

O tambigy

Y263 Un v cramtcs, por moo, e ensefia como som s easos de simulacon

feCthamente‘ ¢l coneeplo descansa en un tpo deistoria, en una intencion. Nuesiros recursos de
e”'samlenlo §0lo ienen eficacia en una necasidad vital. Nuestro lenguaie, por gjemplo, se aricula
“ﬂegﬂs e lenguele que foman pare da na actiidad o de una Torma de vida. Ya no Gene

S ' ‘
entlldo olntearss e lengua co fra do f realdad, pues a realad no se nasenfrnta coro
Solipsigy

El cancepto de representucidn perspicua os de fundementel significacion pery nosotros,
Designa muestror former de representacin, ol modo en que vewnos las cosas, 353 esto una
"Weltanschomme'?

WITTGENSTEIN ARQUITECTO: EL PENSAMIENTO COMO EDIFICIO |
L

Pero a propia capacidad conshructiva del pensamiento y del lnguaje nos lleva a crear un edficio
independiens def mundo en dord s6lo habila e pensamienlo y el enguzje mismo. O, tal vez, ef
propin poder conslrucivo detlenguaje e permite cearse un mundo para s qua tiends 4 mostrarse
como lo-que relments 65 ¥ qus nos engata muy & menudo. A ese poder constructivo b denoming
Witgenslin o gramafica” y b creacidn Gramdlica

Ahora, Witigenstein, sospechando que a reacion enlrs gramélica y uso no se arficula finealmente,
§ino que ¢l lenguae recorre caminos diversos hasta canfomar jueges que s dislancien
posterioments - come mucho manfenen un "aire de famifa®, le concede més bien el papel de
orgen y fin. Por eso termina et paragrafo 269 preguntindose reffricamerte:

" Por taito, ;es o inlencitn el
furdamento eriginarig? Y, ;omo podemos
descubrita en fa istoria?

Ala vez que quiere parar ¢l constante
Proceso de simutaciones, reconoce ls difculades de descubriro denlro de as histoias, Reconace
Qe & prooeso de nvocackn de una itencidn pueds suf a misma explosion que el de
simulatidn. Pues f inlencidn puede lamar a ofa nfencidn indefinidamente. Hay que recunir 2 ago
exlerno, plantearse, ;qué signifca aqui'comprender'? (§ 266) y reconocer qus solo en el resultado
hallaremos a respuesta y delresultado reconstui I3 secuencia hasta a ntencién originaria. Pero
esfe reotrso extema nos leva a la exigencia de la interpretacidn.

EI Witgenstein que ha rechazado el solpsismo ds Tractatus por pensar que su descripcién del
conocimiento lg condluce ala canstrucein de un edificio sin salida, & un proceso metaforico s fin,
porgue su orgen no perenees e mundo, pretends ahora limitado apelando a un proceso de
artioulacin enfre dos poks, la graméfica y el so; haciendo descender 2 semejanza a dlgo que
convencionamente se estaiece conforme 58 usa. Por eso el inerés en encanirar la represent-
aci0n perspicua, por eso efdeseo en representarse perspicuaments a s mismo los fundamentos de
fodo edicic poshle. La nocién de represntacion perspicua cobra en la segunda reflin
Villgensteiniana una importancia capital, pues se va a convert en ef punto medio en donde ¢l
Densamiento se defiens para usark en Ja vida, para convertise en aclvidad

Asfloexpresa en ¢l 122 de a Investigaciones, aunque el orgen e este paseje yalo enconiramos
enelafio 1930:

122, Una fuente princpal de nuestra falla de comprensidn es que no vaios perspicuamente

 (sdpicamente, panorémicamente, claraments -son olres haducciones posiles-} el uso de

Tuestras palabras ~A nugstra gramética le folta visdn perspicua.~ La represenlacidn perspicua
procuce 2 comprension que consiste en ‘ver conexiones. De ahfla importancia di encontrar y de
inventar casos intermedlos.

El concepla de representacion perspicua es de fundamentalsigificacitn para nosotos. Designa

Nugstra forma de representacion, el modo en que vemas las casas. (;Es esta una ‘Wekanschau-
ung? )
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Efectivamente comprendemos estableciendo conexiongs, inventando casos intermedios, creando
etdforas. Witgenslen s¢ encuentra en el apuro de fener que renunciar al caso limite de la
exactiud, y debe cuidarse de o forzar la enaloga. Esta e fa idea de claridad que ahimbra su
pensarmienlo y su vide. No odo ediicio tendra que ser una fortaleza expugnable gue se converta
€0 cAreelde o mism, i ruina que nos fuerce 4 calentamos con nuesto espiity  desacostur-
brado, Para comprende fes cosas necesilamos saber o que requermos de ellas, Para constiuir
eifcios tendremos tamhién que saber lo que queremos hacer con ells. Por ese “Tampoco &5
posials que todo comportamiento sea simulacon bajo loda crcunsianda.’{§ 253)

§ 265 También pocfamos deci; E1conceplo simulacién fins que ver con un problema prdcten. Y
e imie confuso del concepto no cambia con ell.

§ 262 Luego, notodas as conductas pueden ser en fodas fas crtunstancias, simulacion.
(Al fingi perlenece la ccasion, el motho, elc)

Paro, gpor qué Witlgenstei, que fa reelaborado con precisicn 2 idea del lenguaje, que ha
comprendido que nuesto canogimiento estd somefdo  nuesta intencidn, que eslé obligado 2
seber o qua requerimos las cosas, no puede terminar el ruevo edlfio de su pensamienta?

Sequraments, ol dedicarse a comprendar el proceso de a exficacion, al descubii que hay muchas
mangras da hacer a5 cosas con los mismos recursos, al persuadiings que hay numerosos esflas
de pensar y de Vil al buscar a clardad como velor y saber que s6 pugds oonvetiren hecho, no
{uvo la intencin de una nueva edifcacidn. Aprendio & calentarse con su espirlu y renunc &
establscerlo como obigacidn, Porgue:

“En I vida, como en la losofa, nos seducen aparentes analogtas (con 1o que ofr hace 0 puede
acer). ¥ amoién aqui hay un solo medio consa esa seduceidn: hacer 63s0a las suaves vaces que
110 dioen que aqui s cosas no son como all” (Diaros 1930-52. 183637, Anotacén el 6.6-31)

Ene) fragh equllrio de s jueges de lenguale, de os casos intermedins de as analagias porel
ol como sonambifisas nos movemas iratando de encontrar la posibiidad de habllar y
comprender un mundo G Siempre ha de uedarse como st Podemos frar b escalera que nos
ha permilido elevamos hasta el cabls, paro I vida cormienza de nuevo ahi donde el balanceo nos
£x00ne a U iesgo.

Witgenstein ediico un esflo de pensamienio y también cansiruyd una casa. Paradl Arqulecturay
Filosafia eran sofament ugares dond ariesgar su vida,

Notas

(1) La *breve” bitiografia sobre el tema, Sobre todo S ta comparamos con fa suscilada por ¢l Wilgenstein
ol s menciona (en parts) e fial e ese krabajo, sin embargo quiero clar agui por 51 impartancia ¢
{rabajo de J. Tumovsky (1987) Die Pozfic snes Mavervarsprungs. BraunschweigWieshaden: Vieweg, y o
irabajo de Paul Wideveld, Lucwig Witgendlen. Architc!, The Pepin Press, The Neherlnds, 1393, alque
o a mayor parls e es refetentias historicas sotre a casa y o andls arquectdnico el edifco.

{28! panfeto 2l gue se reiere Wilgenstsin debe ser Richinen fi ein Kunslamt {Dieccianes para
Mirstero e Ate)de 1919, o con Avchieklurde 910 consluyen os principales abajos tedricas de

Loos. En ese estro Loos solta n proteccionism del ate o pate del estad apoyéndose en el rol
Hisrico que se a pensado delarista en fa soredad, Fue  ravés el arista que fa Providendia, o Espity
Sanlo,provoos  chdizacion y el fveciminto cutwratdefhombre

“Amendolagine, . & Cacaiar, M. (1975 La casa  Wilgenstein, - E. Amendolagne a M, Cacear, OIKOS
da Loos 3 Witgenstein. Rame: Offcina Eizioni

Beek, van de, J 1987 Adef Loos — Palronen stadswoomhuizen, In M. Riselada ed, Raumplan versus

plan fre. Dt Delk Universily Press.

“Bosk, M. 1977} Vom Monument zur Stédteplanung: Das Nete Baven. I Tendenzen der Zwanvigerahe.
Exhbiton cata~ogue. Beri: Rener,

Bouveresse, . {1873} Wikganstein: Lo e et raisan, Paris Ediions Minui.

"Bouveresse, J (1968 Wikgenste ferchiechrs. : ine, 1 Apocalys foyense, Betbin cataogue.

Paris: Centre Pompidou.

1Eceles, W 1883} Sors eters o Ludwiy Witgenstan. In: Hermathera, 97, pp. 5765,

*Eggen, K. (1976} Qer Wahnbs der Wiener Ringrasse im Hisoimus 16951896, Wiesbaden: Seier
“Engelman, P. 1911):Oas Haus aufdem Michacerglat), b Dig Fackel, 3171318, 28, Fabruary, p.18.

“Engelinam, P (1913): Studie 20 ner Vit I Der Avchtek, XX, phae 148,

“Engelann, P 1928}:see: Osdeulsche Bauzaiting, 27, p. 654

“Engeimann, P, (19:6): Adolf Loos. Tel Aviv: Paul Engelmann. Facsimle edion 1984, Viema: Archiektur-

und Baufachverlag.

sEngelmann, P, (1948} Ludwig Wikgenslein. Tel Aviv, Paul Engelmamn,

“Engelrann, P 1967):Leers rom Luduig Wilgenslein, Wi 2 Memair Transeled by, Fubnler, Oord
Bas Blackwell.

“Engelmen, P. (1967} Dem Andenken an K Kraus. Edied by Eszer Benyoetz. Vienna: Kery.

+Fann, KT fo ) 1967} Ludwig Witgenstin, The Man and His Plosonhy New York Del

Faingreld, WL (1674) Hel sibverkvan Luci Witgensten. I De Resisor, 8 pp. 724,

oFrank, . {834): Avhitekurals Symbel. Vienna: Sefvol,

1Frey, . {1923): Johann Bern hard Fischervon Edach Vienng: Hlzel.

<Gasking, D.TA. / eckson, ATC. {1951): Ludeig Wilgenstein. v The Austlasian Joureal of Prilosaphy,
KUK, pp. 254248

Gebauer, 6./ Grinenwelg A,/ Ohme, R Rentscher, L/ Spering, Tn. Un, 0, {962); W, Kurdman-
gasse 19, Munich: ~~ Wilhelm Fink
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Ger
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0. INTRODUGCION

a filosofia contempordnea tiene como
uno de sus representantes mas
inferesantes a Ludwig Wittgenstein, su
vida, su obra, su forma, sus métados
han marcado —por no decir “impuesto’,
un nuevo estiio en el guehacer
filoséfico. Puesto que no se frata de
una revolucién filosofica destruc-tiva, la obra de
Wittgenstein intentara descubrir a la filasofia dentro
de sus posibilidades logicas {esto de plano le ubica
en lafilosoffa tradicional, mas cercana a los griegos y
escoldsticos que a los modernos) ya que, la
otiginalidad de Ludwig Witigenstein se encuentra en
su actitud antes que en sus logros u objetivos.

El trabajo de Wittgenstein en el Tractatus gira
alrededor del conacimiento, sin duda que desde ef
lenguaje, y se tiene al mismo como la Unica
posihilidad 16gica del conocer. Este es el horizonte
que hemos asumido para la lectura del Tractatus, es
lo que nos llevé a buscar sus presupuestos y
encontrar en el concepto de mundo su ditima
posihilidad. .

La actitud gnosecldgica que brota de fa lectura del
joven Wittgenstein s la de -sin auto-engafios y a

“Decir que lo pensado es el
pensar el pensamiento, es
posibilitar el lenguaje, caso
confrario hablariamos por
hablar, o, simplemente, no
tendriomos de que hablar o
de que pensar”,

ot Fablan Mejia

partir del marco referencial de “mi" mundo- explicar
los procesos de fa mente para un decir cfaro y con
sentido. Actitud que sin vacilar termina en una
auto-aniguilacion con su mas famosa pro-posicion:
De lo que no se puede hablar hay que callar(1) (7).

En cuanto a nuestro trabajo, tan solo diremos lo que
se muestra en el Tractatus; es decir, que nuestra
investigacion terminara siendo una interpretacion. Y,
depender de un sofo concepto para su analisis
constituye, en si mismo, un riesgo hermenéutico. En
el caso del Tractatus el riesgo sefislado era
inevitable.

Veamos si es posible correr este riesgo. ¢ Cuan dificil
o facil serd mantenernos en este nico proposito?
1, EL COMCEPTO DE MUNDO
Si, mi trabajo ha ido ampliandose desde los
fundamentos de la légica hasta la esencia del
mundo.

Ludwig Wittgenstein

En este primer capitulo frataremos de dejar claro fo
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~~EL CONGEPTO DE MUNDO EN EL TRACTATUS LOGICO - PHILOSOPHICUS.

que es mundo en el Tractatus, comenzamos con la
proposicion numero uno, para entendiendo lo que es
el caso y lo que implica, llegar a en-tender dicho
concepto como el presupuesto del conocimiento.

Flmundo es todo lo cua s o caso{1}

Con esta proposicion, Ludwig Wittgenstein empieza
reduciendo el concepto de mundo al conjunto de lo
que es el caso, conjunto limitado y limitante que serd
analizado a lo largo de todo el Tractatus. Limitado en
tanto que no incluye elementos mas alla de lo
estrictamente necesario, limitante porque deja de
lado un sinnimero de posibles elementos que desde
otros puntos de vista ~absolutamente vélidos y a los
que Wittgenstein no resta importancia- deberian ser
tomados en cuenta. (Ludwing Wittgenstein no resta
importancia a las posibilidades no “Tractatusianas”,
de hecho cuando presenté el Tractatus a su amigo
Ludwig Von Ficker escribid: “Mi trabajo consta de dos
partes: la expuesta en él mas todo lo que no he
escrito. Y es precisamente esta segunda parte lo
importante”(2) (3).)

114 3 Como reconocer o qus esal
que 1o 857

En el Tractatus la necesidad légica y solo ésta es la
que determina lo que se dehe tomar en cuenta para
un analisis filosdfico. Ludwig Wittgenstein antes que
tratar de abarcar el mayor nimero de experiencias
posibles, va a excluirlas. Lo que rompa el silencio
debe hacerlo por su necesidad ldgica y no por ninglin
otro mativo. Dicho de otro modo, Ludwig Wittgenstein
no habla de todo lo que se debe hablar, habla de lo
que se puede.

Es decir, en el Tractatus se dejara de lado en muchos
casos lo axiologico, lo ontoldgico, incluso lo
importante; pues, si lo légico puede ser valioso,
ontoldgico 0 acaso importante; no necesariamente (o
es al revés. Queda, por lo tanto, fuera del mundo —por
lo menos en lo que respecta en el Tractatus- un
sinndimero de valores, de entes y de relaciones que
pudiendo valer, ser o impartar, no son implicados en
el desarroilo idgico del Tractatus.

Mirar de méas cerca esta primera definicién de mundo
nos ayudaré a entender lo que es el caso, y como relacionarlo
con la pregunta por el conocimiento.

£ 6l caso o superacion del suefio metafisico

G

Por la mafiana al despertarnos nada nos asegura que hemos
abandonado ef suefio ¢no sera que el suefio es tan profundo que
ahora suefio que leo estas lineas?

Antes de “creer” que estamos despiertos ;no es mas sincero
aceptar que toda nuestra vida se encuentra limitada por un suefio
indespertable?

En el Tractatus, Wittgenstein buscara ser totalmente sincero (en
absoluto ingenua) consigo mismo y con el lector. Miremas los
efectos de la sinceridad de este estilo en la Teoria del
Canocimiento.

Normalmente, cuando alguien quiere explicar como es que
conocemos, comienza separando el sujeto que conoce, del
objeto a conocer y desde ahi aranca un esquema tedrico
infestado, desde su raiz, por la racionalidad. En efecto, el hablar
de dicho “sujeto” o de un “objeto” rebasa nuestras posibilidades
en un razonamiento logico, par lo que nos llevar en todos sus
intentos a con-tradicciones insalvables.

Fadn squemas de explicacion "objelo-sujeto”

Los esquemas de explicacion “objeto-sujeto” del conocimiento,
pueden darse de forma extrema o no. Comencemos nuestra
descripcion con los segundos.

En este tipo de esquemas se suele hacer hincapié en uno de los
dos elementos en juego, si aceniuamos al objeto, el elemento
mental no es mas que la huella de una exteriaridad impositiva. £
sujeto-receptor trata al elemento mental como la “fotografia” que
nos evoca a su causa, sompra de la realidad que aniquila al
sujeto por una exterforidad que nunca alcanza y a la cual se esta
constantemente adecuando.

Al hacer nuestro énfasis en el elemento sujeto, su primacia hace
interesante al objeto, al experi-mentarlo de forma efectiva el
hombre lo utiliza para s, el elemento mental pasa ahora a ser la
que impone su forma a una realidad (il sin comprometerse en
este que hacer, la utopia nace y se desarrolla en una constante
adecuacion. El hombre se sirve del objsto, y este servicio pone en

5200

)
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' EL CONCEPTO DE MUNDO EN EL TRACTATUS LOGICO - PHILOSOPHICUS

peligro su propio ser. Asf nos enfrentamos con el paradigma
anfropoldgico mas interesante y pefigroso de fa historia del
conocimiento.

Cuando el esquema objeto-sujeto se presenta de forma extrema,
el objeto parece obscuro y leja-no; en el stjeto, el elemento
mental se presenta en el si mismo como [a Unica posibilidad, pero
a la vez no es posibilidad de nada. Un esteicismo gnoseoldgico
que arrincona la razén, y en un estado de impotencia, reconoce
que no nos queda sino “elegir el colar de los barroles de nuestra
celda”, como dice uno de los grafifis quitefios.

1.4.2.2. Los datos de mi mente metedia de o que es ¢l
€A80.~ Los datos de mimente son mios en tanta que los conozco;
no conozco nada objetivo, lo abjefivo no es mas que una ilusién
en &l conjunto de lusiones que conforman mi mundo (5.62). At no
poder hablar de exterioridad, tampoco lo podemos hacer de una
subjetividad, el sujeta que conace pertenece al suerio heroico de
llegar a una realidad. Para entender de mejor manera estas
ideas, leamos cuidadosamente las proposiciones de. Ludwig
Wittgenstein referentes al sujeto: 5,831, 5,632 yfo 5.633.

Cuando percibimos "algo” nuestros sentidos posibilitan la imagen
mental, pero no es laimagen mental. Lo percibido se presenta de
modo que por si misma seria incapaz de llevar un mensaje,
presentarse independiente del resto; y, peor atin, representar con
sentido algo a nuestra con-ciencia.

Cuando percibimos desde nuestros sentidos es ya un acto
preestablecido que no da tiempo para una sintesis, ni tampeco es
predecible, los sentides no informan a un contenido que esta en
mi mente, ni es posible que mi mente informe un contenido
proveniente de los sentidos. Es como tratar de descomponer fa
msica en fonos y concluir que es su aglomeracion.

La imagen mental es forma y contenido, independiente de los

sentidos, su posibilidad no puede ser decible, solo mostrada. Asf,

la imagen mental es 6l caso y se presenta en una conexion de
objetos que Wittgenstein le denomino como “estado de cosas”
(2.01) que nos lleva a entender al mundo como presupuesto del
conocimiento.

1.2 Fl windo gomo prastpuesto
En muchos casos, lo mas cercano se nos pasa desapercibido, los

andlisis empiezan por lo visible y lo pre-decible queda intacto (fa
nariz es una de las partes de nuestro cuerpo que es demasiado

cercana para poder tenerla en cuenta constantemente, a no ser
de un espejo ~el Tractatus se podria considerar como ese espejo
pulidisimo en materia del conocimiento-.)

De la misma manera en el conocer, queda muchas veces
intocado el presupuesto del mundo. En este sentido es
Wittgenstein Pre-kantiano; es decir, que no es posible romper con
la subjetividad que se impone al dato proveniente del exterior a
través de los sentidos. La formalizacion es a-priori y por eflo
inevitable  ;Como podriamos pensar algo a-espacial o
a-temporal? Se pregunta Kant(3)(4).

(En qué consiste este presupuesto, ya tan estrecho por la
definicién de “lo que es el caso™?

Wittgenstein nos indica la respuesta a esta pregunta al decir que
el mundo es la totalidad de los hechos y no de las cosas (1.1),
que la configuracion de los objetos forma el estado de las cosas,
no podria representarselo fuera de la posibilidad de esa trama
(20272 y 2.0121). Veamos esto mas tranquilamente.

1.2.1 o8 echos en el espacio lagico

Si el mundo en el Tractatus son los hechos en el espacio logico
{1.13), y lo que es el caso, el hecho, es ¢l darse efectivo de
estados de cosas {2). Esto nos lleva a entender el presupuesto
dei que hablamos come un presupuesto idgico. Logico en tanto
que o puede ser de ofra forma, no es imaginable lo iidgico (de
aqui la imposibilidad que tenemos en pensar formas “vivientes”
no-terrestres) (3.03).

La imagen mental es antes que nada, no casual (2.012). Su
posibilidad se encuentra prejuzgada en si misma, La imagen
mental es 1o que debe ser y aparece como debe aparecer, es
decir en un determinado estado de cosas. Si conozco la imagen
mental, conozce también todas las posibili-dades de - su
concurrencia en estados de cosas (2.0123).

Esto no quiere decir que &l presupuesto esté entonces en la
imagen mental, ésta s inimaginable fuera de su “estado de la
situacion”, el conjunto de los posibles estados de situacion son
los que determinan el presupuesto. imaginémonos el cuarto
donde ha ocurrido un asesinato, cada uno de los elementos que
investigan los detectives corresponden a una determinada
imagen mental, pensamos inmediatamente en el ‘arma
homicida®, en las "huellas”, en “detalles que delatan al supuesto
asesing’, etc.
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¢Qué es lo que nos hace pensar en estos elementos sin ni
siquiera conocer el lugar de los “*hechos”, es mas, sin ni siquiera
existir el lugar de los hechos? ¢ No es acaso, algo logico lo que
nuestra mente esta realizando? ;Podria no hacerlo? ;Podria
hacerlo de forma diferente? Por ofro lado, ;De qué podria
asombrarse el detective (a més de hacerlo como un elemento
més del estado de la situacién) al entrar al mencionado lugar de
los hechos? {Podemos ahora imaginamos cudl seria el desaliento
de Ludwig Wittgenstein cuando vefa que su explicacion serfa
tomada por los neopositivistas o por Russell, ya para
fundamentar el "hecho” en los datos de la experiencia, ya para
hacerlo formalmente como “atomic-fact”.

En ef conocimiento, la imagen mental esta presupuesta como lo
estan los elementos en el estado de situacion antes mencionado,
es decir, hacia fuera por la limitacion de un'estado de cosas”
(puedo imaginarme buscar huellas en el lugar de una asesinato)
y hacia dentro como una posibi-lidad 16gica (las huellas no se
buscan en lugares que no tienen ninguna relacion con el
asesinata).

{En et presente trabajo, hemos escogido el camino hacia fuera de
la imagen mental, y es éste el que nos lleva a entender al mundo
no solo como un presupuesto gnoseolégico “frio” o “a-histérico”,
el limitar un estado de cosas es ver al mundo como el fruto de un
acto "descubridor” que si bien mediado por la memoria, nace en
el "deseq’.)

El elemento mental aparece en conexion con otros que se dan en
tanto que se ha limitado su estado de la situacion, unidos entre si
como los eslabones de una cadena (2.03). Esto nos lleva a
entender el concepto de "simple” en el Tractatus, es decir, si el
astado de cosas es un comedar, la silla es un elemento simple
{objeto) (2.02), componente Idgico del comedor, pero si el estado
de cosas es una silla misma, el elemento simple viene a ser una
de sus partes y, a la vez, no deja de aguardar su independencia
de lo que es el caso.

El elemento mental no fiene una carga ontoldgica en sentido
estricto, ni es una categoria formal que se presenta tras el
convenio, el elemento mental es forma y contenido,

Valviendo al ejemplo de imaginamos el lugar donde ha ocurrido
un asesinato, su presupuesto esta en las posibilidades efectivas

de lograr conformar “algo” a lo cual podamos flamar "el lugar
donde ha ocurrido un asesinato”. En su posibilidad se halla fa
razén logica (necesaria y suficiente) de que pertenezca a mi
mundo y viceversa, mi mundo es la actualidad de esa posibilidad,
que Wittgenstein llamaré “forma” (2.033).

La forma no es simplemente anterior al conccimiento, es la
misma posibilidad del conocimiento y lo es en tanto que no se
pierde y se encusntra constantemente presente por un “desec”
bastante sospechoso y que Wittgenstein llamara paradigma
(Ludwig Wittgenstein no estudiara este aspecto en el Tractatus,
pero es necesario recalcar que asi concede a la historia por un
lado y al papel que juega la memoria en el canacimiento, por otro,
un lugar central de la Filosoffa).

La forma del mundo (de mi mundo} es fija, y lo es en tanto que fos
ohjetos que lo componen son simples (2.026). El elemento
mental puede dejar de ser, o por lo menos dejar su “coma” es,
pero &f mundo del que forma parte no. &l conjunto de los posibles
estados de situacién que forma el elemento mental no acepta
mutabilidad, lo contrario nos llevaria a no poder pensar en el
elemento mental, por lo menos no podriamos relacionario con
nada, lo que equivale a desaparecer. No puedo pedirles que
piensen al elemento mental aislado (no esta en nuestra
capacidad hacerlo), pero para acercamos a la contradiccidn
intentemos imaginar un juego de fitbol con un {inico elemento; el
balén.

Hinundo y ia figura

El acto que limita ef estado de cosas y establece sus elementos
simples y (ltimos es lo que lla-mara en el Tractatus:
configuracion. La configuracion de los objetos forma el estado de
cosas (2.072). El presupuesto del conocimiento es &l conjunto de
las posibilidades efectivas de sstruc-turar dicha configuracién.

Reconocer al conjunto de posibilidades como ultimo presupuesto,
es afirmar a sus elementos simples y ltimos como elaboracién
posible; en otras palabras, al configurar, estamos objetivi-zanda a
sus elementos simples y ultimos, por lo que puede ser verdadero
o falso, frente al mundo que s ya mi mundo, es decir la "realidad”
como |o Hlama Wittgenstein en el Tractatus.

En cuanto al coricepto de mundo, lo que se podia decir se ha
dicho, queda por ver algunas de sus consecuencias en lo que
refiere al lenguaje.

qanan0
AN Z{;”ms
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2. MUNDO Y LENGUAJE

¢ Yla filosofia? La filosofia es una actividad sin
lenguaje propio (4.112). Asi pues, la filosofia en
cuanto tal es silencio: actividad analitica y citrica det
lenguaje. {He aqui el mas profundo sentido de la
filosofia como Sprachlitik! (4.0031). lrenia
socratica. Mayéutica del silencio{4).

En este capitulo vamos, répidamente, a describir las
implicaciones de mundo, entendido como se ha expuesto en el
capitulo anterior, en el lengusje. Comenzando desde su
posibilidad en el pen-samiento, pasando por su estrechez en la
ciencia y hasta su limitacion en la mistica.

2.1 Del rundo al pensamiento lenguado
En el Tractatus encontramos la famosa “igualdad" entre pensar y

decir, entre el pensamiento y el lenguaje, que implica tal
aseveracion es o que nos preguntamos en este subcapitulo.

2.1.4 Mundo, posibilidad del pensar

Desde que nos acercamos a la filosofia, ya sea por los clésicos,
ya por articulos de escritos de moda, nos percatamos que de lo
que se trata es de pensar. En ef Tractatus tenemos que la idea de
mundo o lo que es el caso, es la base de todo pensamiento, pero
(En qué sentido, cuando acabamos de negar los marcos
referenciales de sujeto-objeto?

El fendmeno del pensamiento siempre se refiere a pensar ‘algo”,
en e) Tractatus ese “algo” es e mismo pensamiento ( que no es,
ni pretende ser, una originalidad Wittgensteiniana, Platon ya nos
plantea ia Filosofia como la que debe procesar los datos del
pensamiento para llegar a “recordar” la idea (lo real, lo verdadero,
es decir, hay gue pensar el pensamiento), se trata de pensar el
pensamiento sin dejar de pensar; es decir, haciéndolo de la dmica
manera que se puede hacer; reflexivamente.

De esto podemos concluir dos parametros para la lectura del
Tractatus; el pensar no es un acto original; , el pensamiento tiene
una base gnossoldgica que estd en la misma posibifidad del
pansar.

Cuando hablamos de mundo tenemos que entenderio como fa
afimacion de esas dos verdades ldgicas en nuestro
conacimiento:

a) Mundo implica fa no-posibifidad de un pensar originario, ya que
lo que vamos a pensar estd de una u ofra forma pre-existente en
nuestra conciencia. Al pensar un “vaso', por ejemplo, su
posibi-lidad esta implicita de tal forma que no pademos pensarlo
esencialmente diferente.

b) Por otro lado, estamos dependiendo en todo pensamiento de
un sinnimero de referenfes que produciran Ja_nocién que
tenemos de lo que es nuestro elemente mental, Sin el mundo,
vaso no serfa nada, es el mundo {un conjunto llimitado de objetos
mentales) lo que posibilita al vaso ser lo que es, es decir ser el
caso.

< 202 Wundo, posibilidad det lenguaje

Decir que lo pensado es el pensar el pensamiento, es posibilitar

el lenguaje, caso confrario hablariamos por hablar, o,
simplemente, no fendriamos de que hablar o de que pensar. Ef
lenguaje es el pensamiento.

Para volver al lenguaje del Tractatus debemos decir, en vez de
“pensar el pensamiento’, configu-rar. Configurar es liegar al
elemento mental, no importa si es mental, apalabrado, dibujado,

musk-calizado, efc; configurar es hablar, es pensar, es dibujar, efc.

Si pudiéramos ejemplificar esta reiacion de mundo y lenguaje fo
harfamos de la siguiente manera:

Imaginémonos que entramos a un cuarto totalmente obscuro.
¢Podemos decir que en el cuarto no hay nada? ;Podemos,
acaso afirmar lo contrario? No, el cuarto posee sus elementos
antes de entrar en 8l. Nosotros, linterna en mano vamos a ir
“luminando” cada uno de los elementos del mismo y; tal vez, al
principio parezcan no tener ningln “sentido”, pero al verlos més
cerca y con mejor atencion, nos damos cuenta que encontramos
cierfos elementos como; sillas, libros, etc. Tomaremos todo
aquello que "necesitemos” y Jos elementos acabaran poco a poco
dandose a entender.

El cuarto es nuestro oscuro mundo. Los elementos, los objetos
del mismo. La linterna nuestro sentidos, nuestra conciencia no
puede visiumbrar de por sf misma fo oculto en la oscuridad. La
necesidad de los objetos del cuarto es el paradigma que se
cristaliza en los “estados de cosas”. Todo el proceso junto se
llama configurar, es decir llegar al glemento mental.

La (nica posibilidad de! elemento mental y de su existencia,
radica entonces en su configuracion, es decir en poderlo
nombrar. Comienza a “ser”, a “existit”, a “aparecer”, a "acaecer”,
cuando se o nombra, no antes.
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2.2 El mundo “real” como coincidencia con un lengusje
estricto.

¢Donde se halla entonces la posibilidad para las ciencias?
¢Cémo saber st algo es verdadero o falso? Trataremos de
enfrentar las preguntas a continuacion, por supuesto, sin salirnos
del marco referencial del Tractatus.

2.2.1. La referencia en el lenguaje

Como poder entender dentro del Tractatus un lenguaje cientifico,
se pregunta la persona después de escuchar que la
referencialidad de la teoria no puede salir de la conciencia.
Debemos hacer, pues, dos reflexiones:

a) De hecho, al seguir la linea empirica, positivista o neotomista
ya lo estamos haciendo, no de-bemos pues alarmarnos. Se trata
mas bien de llamar a las cosas por su propio nombre.

b) El munda mismo, es tan amplio que no necesita salir de si,
para determinar la “funcion” de un lenguaje cientifico o para lograr
su verificabilidad. La realidad (mi mundo=mundo con sentida), es
ol (iimo referente de la teoria cientifica, figura del mundo que
puede ser verdadera o faisa (2.21y 2.223).

2.2.2. El status clentifico del lenguaje

Intentemos entonces dar algunas caracieristicas de un lenguaje
cientifico:

a) Logico en su necesidad, imposible el no decirlo. En este
sentido, solo 1 ciencia tiene la palabra (6:53).

b) Referente siempre al mundo. No existe una “salida” del
fendmeno, ni existe una "verdad” abso-luta.

¢} Corresponde a un paradigma que sin preocuparnos de qus sea
cultural o social o psicolégico, determina si la cosa es "Util" o no.
La misma utilidad puede llegar a ser el paradigma, en este caso
hablamos de ta funcién efectiva del paradigma

d) Debe basar su posibilidad en la “negacion”. En tanto que fa
especificacion de todas fas propo-siciones  elementales
verdaderas describe el mundo completamente. El mundo queda
completa-mente descrito por la especificacion de todas las
proposiciones elementales més la especificacion de las que de
ellas son verdaderas y falsas (4:28). (No es de nuestro inferés,
por el momento, explicar como se da tal "especificacion’, pero
cabe anotar que fa proposicion que niega determina ofro lugar
logico que la negada (4.0641).

¢) Capaz de estructurarse y ser “a fin" al sinnimero de tearias
que le precedieran (no importa si las niega, esa es una forma de
caexistir), aqui se encuentra la base para una constanie marcha

L

de las teorias cientificas.

Es entonces, un status que se somete a una constante revision,
para que mantenga su “coinci-dencia’ con la realidad, es decir
con el 'mi mundo” de sentido.

23 EL MUNDQ Y EL SILENCIO DE OCCIDENTE

¢Cual es entonces el papel de la filosofia? Sin duda: imponer
silencio (8.53). Intentemos aden-tramos en que es eso de *hacer
silencio”.

2.3.4 Silencio decidor; La miseria de la razon en occidente

Es el pensamiento occidental el que nos lleva de la mano al
silencio. En una confianza en la razén, ella misma se cierra en la
conciencia y nos impone el silencio para las cosas ‘importantes”.

El silencio es la disolucion de los problemas, tal cual sucede en la
recta numérica. Si tomamos un eje y describimos dos puntos en
la misma, por decir, el 2y el 3, cada uno de ellos posee un lugar
en la recta numérica, y desplaza al anterior o posteior en una
jerarquia: E1 3 es mayor que el 2, después del 2 siempre estara el 5
3.

Mas si aumentamos ofra recta numérica (logramos asi un plano |
de complejos), y ponemos dos elementos como (2,3} y (5,2), ‘
veremos que ya no se puede hablar de jerarquia, la misma

pregunta acerca de cual es mayor que cual, seria un absurdo

¢ Quién puede preguntar algo asi? Este sin sentido de la pregunta

es lo que se logra al pasar de una dimension a ofra. El Tractatus

nos ha llevado de una dimension a otra, gracias a la logica, al

lenguaje y a la matemdtica. Una vez en esta dimension, debemos |
votar la “escalera”, y sobrevivir en el silencio que posibilita ‘
entender las cosas importantes para la vida (6.54). Es decir,

debemos llegar a la dimensidn donde Iz pregunta es innecesaria,

es un sin sentido.

PR NI
°
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Seguir e} Tractatus es llegar a esa dimension {la mistica) donde
los problemas se toman indeci-bles, se desvanecen y se
disuelven en la vida misma. La miseria de la razén consiste en
llevarnos a la puerta de lo ‘importante” y no acompaiiarnos a su
interior, ni con la exterioridad, ni con la mistica.

2.3.2. El problema de la diferenciacion ontolégica

Creer en el lenguaje es creer en la diferencia. Es decir, implica
hacer de los elementos del mundo manipulables, limitados v, tal
vez, demasiado humanos.

Por ejemplo, el lenguaje nos lleva a creer en “el dia” y “la noche”:
¢Cuando comienza una o cuando termina ofro? ;Realmente el
lenguaje es logico? ¢(No serd acaso hablar demasiado, solo
hablar?

Todo pensamiento es conexion de limites, el creer en ellos
provoca al problema. Al creer quere-mos abarcar lo que no se
puede, es querer decir lo que solo se puede mostrar. La
“diferencia” envuelve la unidad, llegare a ella es el propdsito, el
sentido ultimo en el que la razén no da mas: Ia disolucidn de los
problemas, la mistica.

3. CONCLUSIONES

Después de haber realizado el presente trabajo, debemos
terminar concluyende que a través del concepto de mundo
podemos identificar un concepto epistémico del Tractatus de
Witigenstein

a) El concepto de munde nos provee de una experiencia
gnoseolbgica con la cual practicamente “probames” las bases
epistémicas en las que parece estructurarse la obra. Perc esta
“prueba” solo es posible al interior de la obra y no fuera de ella. Es
decir, la prueba no se desdobla bajo un criterio ajenc al que luego
se lo intente hacer “calzar” en el texto. Con el concepto mundo y
solo con el, el Tractatus se prueba a si mismo.

b) La lgica en cuanto lenguaje no es un reto exclusivamente
filosofico. La filosofia al volverse lengua no se vuelve un decir de
lo ingfable. Se vuelve silencio. Del silencio como de lo inefable
depende la filosofia; Philosophia inefabilen est.

¢Como poder probar una filosofia del silencio? Tal vez las
palabras de Nietzsche nos ofrezcan una indicacion al respecto:
‘Los pensamientos mas dificiles caminan tan silenciosos como el
caminar de las palomas”.

¢) ¢Se podria calificar el fundamento epistémico del Tractatus
como escéptica?, ¢ pesimista? La reduccion del mundo a “mi”
mundo es la cuestion fundamental de la filosofia contemporanea.
Laopcion de Wittgenstein es el resultado de ta sinceridad menos
ingenua, mas violenta de la que puede ser capaz cualquier
palabra, menos dogmatica. Witigenstein  trasciende el
dogmatismo hasta extremos insospechados. El Tractatus es la
abra menos dogméfica porque es la més escéptica. Este
escepticismo constituye una tarea filosdfica, un destino filosdfico.

Notas

(*) Es ef trabaja de disertacion requisito para la licenciatura de Filosofia
en la PUCE-Q en el afio 1995.

{1) La numeracion de las proposicienas del Tractatus (Ludwig
Wittgenstein, Tractatus Lagico Philosop-hicus, Tr. Al espaficl de Jacobo
Munos e Isidoro Reguera, Madrid, Alianza Editorial, 1991.) aludicas se
citara, sin mds, en el mismo texfo.

(2) Citado por José Prades y Vicenie Sanfelix, Wittgenstein, Madrid,
Cincel, 1990, p23.

(3) Cir. Kant, lnmanug!, Criica de la Razon Pura, T, ),2%. Edicion,
Bugnos Auires, editorial Sopena, 1942,

{4) Reguera, Isidoro, La miseria de fa razén, El primer Wittgenstein,
Madrid, Taurus Ediciones, 1980.
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e suele comprender y explicar el
giro pragmético en la filosofia
cohtemporanea como - un
requerimiento surgido de las
debilidades y vacios producidos
por una exacerbaciéon semantica
resultante de las investigaciones
de la Ordinary Language Philosophy.

Si bien es correcto afirmar que los trabajos
de John Austin y Ludwig Wittgenstein, en la
tradicion occidental, permitieron la
ampliacion de la reflexividad filosofica a
costa de una critica demoledora a los
postulados de la /deal Language Philosophy,
también es cierto que la sobrevaloracién de
la semantica en detrimento de la sintactica,
afectd de modo grave -o por lo menos
descuido- el soporte real que sostiene toda
semanticidad, esto es, en términos actuales:
la pragmatica de la lengua.

Hay dos vertientes que decididamente
produjeron el asi ltamada pragmatic tum: el
pragmatismo norteamericano y la critica
social de origen francfortiano. En la tradicion
norteamericana, el giro tiene dimensiones

]

por Wladmir Sierra
estrictamente filoséfico-lingliisticas,
mientras que en el pensar germano es de
caracter critico social. En este ensayo
queremos mostrar como, en la portentosa
obra de Ludwig Wittgenstein, asistimos a: 1)
la radicalizacion mas extrema de la I/dea/
Language Philosophy -iniciada por Gottlob
Frege- con la publicacién del Tractatus
logico-philosophicus; 2) la mejor critica que
se hiciera a esta corriente filosdfica -critica
que desencadenara el nacimiento de la
Ordinary Language Philosophy-; y, 3) la
correccion pragmatica, hecha por el mismo

Wittgenstein, de los excesos semanticos
gue produjeran las Investigaciones, en sus
ultimas indagaciones filosdficas: Uber
Gewissheit.

A continuacion trataremos de: 1) visualizar la
radicalidad de las propuestas del Tractatus
logico-philosophicus y sus limites; luego, 2)
rescatar la fundamentacion de las
Investigaciones filosoficas, sus
consecuencias en la reflexién filosofica y las
grandes complicaciones de la semanticidad;

finalmente, 3) revisar un posible giro
pragmatico en los (dltimos  escritos
. SOPHIA #3 - 2008
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~TSINTACTICA, SEMANTICAY PRAGMATICA: EN BUSCA DEL TERCER WITTGENSTEIN.

wittgensteinianos -sobre todo en Uber
Gewissheit- y sus potenciales derivaciones.

) EL TRACTATUS Y LA
CONSUMACION DE LA IDEAL
LANGUAGE PHILOSOPHY

Es desde la peri herméneia aristotélica que
la filosofia occidental privilegia los
enunciados asertivos vy subsume ¢ todos los
demas -aquellos que no responden a la
dicotomia verdadero/falso- a la retorica o a
la poética, saberes que de ningun modo
aspiran a la-construccién de pensamiento
verdadero(1). El estudio de los asertivos,
esto es la logica, se constituye para
Aristételes en el fundamento de toda ciencia.
Unicamente la comprension analitica de la
lengua descriptiva y la construccion -sobre
ésta- de un lenguaje no contradictorio -el
organon- nos permite la produccion de
enunciados asertivos afirmativos y con eilos
de silogismos correctos que posibiliten una
adecuacion entre saber y realidad, esto es,
la obtencion de verdades.

Mas de 20 siglos después, en la misma
blusqueda se insertan las Investigaciones
Loégicas de Gottlob Frege y los Principia
Mathematica de Bertrand Russell. Sin
embargo es Wittgenstein -discipulo de los
nombrados- quien en el Tractatus
logico-philosophicus lleva a sus ultimas
consecuencias el deseo de estagirita, esto
es: la construccion de un
lenguaje-conceptual que permita hacer
visible la estructura no contradictoria de la
lengua y a través de ella la arquitectdnica de
la misma realidad.

Apesar de la oscuridad del texto, parece ser que para
el primer Wittgenstein el mundo posee un orden
establecido que puede ser descifrado desde la
estructura légica del lenguaje, vale decir, que la
purificacién no contradictoria de la lengua humana -la
l6gica- nos permite ver la estructura ldgica del mundo.
En la opera prima del austriaco hay una pretension de

adecuar perfectamente al lenguaje con la realidad,
adecuacion que permite que el mismo lenguaje logico
devenga ontologia, es decir, estructura fundante del
Ser.

El texto de Wittgestein se abre con esta sentencia: £/
mundo es el conjunto de hechos, no de cosas(2). De
ahi se desprende que el mundo tiene en si mismo una
estructura dada que compromete a las cosas dentro
de hechos ordenados. El mundo es pues un sistema
organizado en estructuras no contradictorias; los
hechgs. Dentro de éstos, los objetos también se rigen
por un orden que los organiza mutuamente. No hay
pues objetos en estado de caoticidad sino estructuras
I6gicas minimas: los hechos. Esta es la estructura
ontolégica del mundo (entiéndase realidad) propuesta
en el Tractatus.

Sin embargo, es pertinente sefialar que el mundo no
supone un espacio de construccidn humana porque si
..la totalidad de la realidad es ef mundo(3) entonces
éste no es un producto social sino la forma que
adquiere la realidad entendida como conjunto de los
hechos. Por agquello, la primera tesis sefiala
claramente la estructura logica del mundo, es decir, Ja
articulacion como hechos de la misma realidad.

Esta realidad -0 mundo- se presenta al pensamiento
como una imagen (Bild) suya, pero como ella no es
monclitica, sino que se encuentra separada en
hechos, lo que tenemos son tantas imagenes como
hechos hay en el mundo. Las imagenes no son
pues imagenes de cosas ni de [a realidad toda,
sino imagenes de hechos que articulan la realidad y
contienen las cosas.

- Las imagenes de estos hechos que configuran el

munde también se presenta articuladas en un espacio
logico, este espacio es una forma abstraida y
perfeccionada del lenguaje humano, la oracion
mugstra la forma légica de la realidad(4), sentencia
Wittgenstein. Entonces, las oraciones articuladas en
su interior por palabras y ordenadas en su exterior
dentro del lenguaje son la forma de expresidn
lingliistica de las imagenes logicas que, a su vez, son
la forma de presentacién simbdlica de los hechos que,
por su lado, prefiguran la realidad. Por todo lo
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apuntado, podemos afirmar con Witigenstein que fa
oracion es una imagen de la realidac(5).

En este sistema, [a concordancia entre
realidad-imagen-ldgica-lenguaje es absoluta. Esto
permite que la estructura articuladora del mundo
pueda ser analizada desde la disposicién del lenguaje.
El lenguaje, sin embargo, no es el de la vida cotidiana,
sino el de los conceptos, un lenguaje no contradictorio
y asertivo, es decir, un lenguaje que reproduzca los
hechos tal cual ellos son. De todo o sefialado se
desprende -para Wittgenstein- que el conjunto de los
pensamientos verdaderos son una imagen del
mundo(6), como también que el conjunio de los
hechos existentes es ef mundo(7). Realidad y lenguaje
coinciden, la primera como forma logica del segundo y
éste como imagen exacta de aquella. El Tractatus de
Wittgenstein -apunta acertadamente Apel- es /a
primera formulacion radical de un
lenguaje-cosa-hecho uniforme. El que vale, segun
Wittgenstein, para todos los enunciados plenos de
sentido(8).

La concordancia absoluta entre lenguaje y realidad o
entre pensamiento y mundo es la forma més lograda
que pudo alcanzar la Ideal language philosophy. De

esta concordancia se desprende y se vuelveg
comprensible una de las tesis mas citadas de primer

Wittgenstein: los limites de mi lenguaje significan los
limites de mi mundo(9).

1) LAS INVESTIGACIONES Y EL NACIMIENTO
DE LA ORDINARY LANGUAGE PHILOSOPHY

A pesar de la cristalizacién perfecta del lenguaje :

conceptual pensado por el primer Wittgenstein, el
modelo no  dejaba de  mostrar

resquebrajamientos. Por un lado, un lenguaje

construido sobre la imagen de los hechos del mundo @&
se convertia en una sintaxis tautolégica, un reflejof
opaco y silencioso que no aportaba nada a
estructura de la realidad y que no podia explicar la 8

rigueza y variabilidad de las lenguas coloquiales

(Ungangsprache); por otro, la dificultad que el modelo
presentaba para explicar de modo distinto [a
dimensién semantica de la lengua, la misma que
quedaba reducida a un fragil y superfluo sentido que

serios

generalmente se confundia con su referencialidad.

El parasitismo entre hechos y asertivos se sostenia
por si solo en una sintactica a ultranza, sin dejar
espacio para el despliegue de la dimensién
semantica. Ademas de aquelo, el modelo no
permitia la infroduccion de toda la vida normativa
humana, es decir, aquella que no tiene que ver conla
descripcidn de hechos sociales sino con las acciones
de los sujetos de sociabilidad. Wittgenstein agrega,
también, la incapacidad de no poder producir -e
observador- fa mirada independiente que requeria el
Tractatus para captar los bordes externos de este
metalenguaje conceptual, esto es, la condena a la
visidn siempre inacabada de la interioridad linglistica
que no se correspondia con las pretensiones del
lenguaje conceptual.

Todo esto se vuelve explicito en el solipsismo que
aquejo a la propuesta del primer Wittgenstein. Yo soy

mi mundo, y por tanto el yo no pertenece al mundo £

sino es un limite del mundo(10). El mundo, la
realidad, queda reducida a la estructura
légico-lingliistica de cada yo y condenada, por tanto,
a la esterilidad del intercambio sacial.

Ml

Con la intencion de superar las contradicciones que

producia el lenguaje conceptual
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propone una serie de reformulaciones a sus tesis
sobre la lengua elabaradas en el Tractatus. Ef conjunto
de estas transformaciones produce un giro del analisis
finglistico desde la sintactica hacia la semantica.

La primera transformacion y quiza la mas fundamental
es afirmar que la lengua y su analisis no tienen nada
que ver con la estructura de |a realidad -suponiendo
que ésta tenga alguna estructura- sino que su
normatividad, la de la lengua, tiene que ser estudiada
desde su propia interioridad. El espacio que hace
posible el andlisis de
la lengua con
independencia de la
referencialidad
ontoldgica es llamado
por Wittgenstein Sprachspiefe (juegos del lenguaje).
Yo voy a nombrar -apunia el filbsofo- tambien el todo:
el lenguaje y la actividad que esta entretejida con él,
fuego det lenguaje(11). Este giro, de la referencialidad
hacia los espacios de significacion, permite que el
nivel de la sintactica tautoldgica sea desplazado por fa
semantica, en la blsqueda de la comprension
lingliistica. ~ Wittgenstein ~ no  reduce  sus
consideraciones -afirma correctamente Schneider
refiriéndose a las Investigaciones- a aquellas partes
del lenguaje que son relevantes para la verdad y para
el razonamiento ldgico.

Otra transformacion importante fue dotar de contenido
independiente a la significacion de las palabras. Este
contenido no referencia se logré ubicando la
significacion de las palabras al interior de la misma
organizacién de la lengua: ef significado de una
palabra es su uso en el lenguaje(12). De ahi que las
palabras ya no tengan la rigurosidad semantica ni la
pertenencia referencial fija como las posefan en el
Tractatus: todo lo que nosotros llamamos nombres,
son solo eso, en un sentido inexacto y
aproximado(13). La pérdida de la adecuacion con los
referentes fijos permite que los nombres, es decir, los
conceptos solo sean borrosos campos semanticos
determinados indistintamente por su pertenencia a tal
o cual juego del lenguaje. Por eso, ...la palabra tiene
que tener una familia de significaciones(14) y en
algunos de los casos inclusive estas significaciones
pueden seguir existiendo a pesar de que su referente

Lo filosoficr acostumbra extroer Jos términos de
su torrente cotidiano, por eso sus términos son ggnificacion ~ que
sinsentidos lingilisticos.

haya desaparecido. Wittgenstein lo expresa de este
modo: ...y el signo “N” tiene significado incluso
cuando su soporte haya dejado de existir(15). Asi el
austriaco cierra la dependencia referencial de la
lengua y organiza el analisis de las palabras desde la
semantica.

Finalmente, y quiza esto es lo determinante en las
Investigaciones Filosdficas, el estudio de fa lengua
debe ser anclado en los distintos tipos de hablas que
configuran la vida cotidiana de los seres humanos.
Solo en los multiples
campos de

articulamos en la
praxis diaria  del
lenguaje las palabras pueden tener significacion.
Extraer las palabras, o los enunciados que para el
hecho es lo mismo, del torrente cotidiano que les
otorga vida es condenarlas a !a esterilidad semantica,
si es que no linglistica. Ninguna palabra, aislada de
los juegos del lenguaje, tiene significacion alguna, es
decir, no posee vida social. La filosofia acostumbra
extraer los términos de su forrente cotidiano, por eso
sus términos son sinsentidos linglisticos. Facil es
notar que todo el desarrollo alcanzade en los analisis
lingliisticos del Tractatus es la forma mas pura del
sinsentido filoséfico; pues, todo lenguaje formal -y el
del Tractatus 1o es- es una abstraccion de los términos
extraidos de 1a vida cotidiana de la lengua.

De este modo se sella la critica del segundo
Witigenstein a su opera prima, y se instaura la
primacia de la semantica y de las lenguas ordinarias
en la reflexion filoséfica del lenguaje.

1) UBER GEWISSHEITY EL. PRAGMATIC TURN
WITTGENSTEINIANO

Los grandes logros que produjeran dentro de la
filosofia del lenguaje las Investigaciones Filosdficas
del segundo Wittgenstein, abrieron, por ofro lado, un
vaciamiento del nivel referencial de la lengua.

A pesar que la infroduccién de los juegos del lenguaje
-categoria central de las Investigaciones-, supone no
Unicamente la fundamentacién del sentido de las
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palabras en su uso dentro de estos juegos, sino
también su vinculacion referencial con aquello que el
mismo Wittgenstein denominara forma de vida
(Lebensform). Este . intento de sostener, de algln
modo, la referencia al mundo material puesta en crisis
por la destruccion del lenguaje conceptual, no termina
de consolidarse en las Investigaciones bajo la
categoria forma de vida. Tan problematico es este
recurso que su caracter artificioso se nota en las
mismas argumentaciones que sobre dicha categoria
se propone en las Investigaciones.

El mismo Wittgenstein, creemos, fue consciente no
solo de la debilidad que presentaba la categoria forma
de vida como soporte referencial de los juegos, sino
ademds del peligro que amenazaba a sus
Investigaciones la fragilidad de este término y su
consecuente riesgo de quedarse atrapadas en un
idealismo lingiistico. La disolucion de lo referencial en
la semanticidad de los juegos terminaba erosionando
la categoria que pretendia evitar el aniquilamiento del
soporte material de la lengua y condenando a las
Investigaciones a una reflexion exclusivamente
semantica.

Con las Investigaciones se habian creado las
condiciones para que se pradujera el giro pragmatico.
Los andlisis desarrollados por Wittgenstein en los
niveles sintactico y seméantico de la lengua exigian ser
complementados con la dimension pragmatica, esto
es, devolver el mundo material al anélisis de la lengua
desde su mismo interior, es decir, desde su
pragmatica. Apostamos a pensar que la insuficiencia
de la categoria forma de vida llevo a Wittgenstein
hacia la blsqueda decidida del nivel pragmaético.

Como vya lo sefialamos, este giro se dio totalmente en
el pragmatismo norteamericano y en la critica social
francfurtiana, sin embargo -esa es nuestra sospecha y
la intencién de este ensayo- creemos que en Uber
Gewissheit el mismo  Wittgenstein  propuso
formulaciones importantes que nos pueden llevar a
pensar en un femprano giro  pragmatico
wittgensteiniano con connotaciones interesantes para
el desarrollo de la filosofia del lenguaje.
Connotaciones que permitirian evitar los atolladeros
que afios después aquejardn a la reflexion

norteamericana y a la critica francfurtiana respecto a la
pragmatica.

La blsqueda de la certeza que preocupd al Ultimo
Wittgenstein, aquella certeza que hiciese posible el
funcionamiento de los juegos del lenguaje, que
permitiera ademas dotar de un soporte sélido a la
volatilidad de su semdntica y que, por otro lado, no
apareciese como un algo fuera del lenguaje, se
concreto con la introduccion de la categoria imagen
def mundo (Weltbild).

La imagen del mundo es pues el origen de la certeza
que subyace como forma integrada a los juegos def
lenguaje. O, en palabras de Wittgenstein: un juego def
lenguaje es solo posible cuando se confia en algo(16).
Ese algo es mucho mas que aquello que él
denominara reglas en las Investigaciones porque a
diferencias de ésta, la imagen del mundo posee una
dimensién linglistica final. Las regfas -asl lo entendié
en las Investigaciones- no eran sino el armazon
estructural de los juegos, de ahi que su existencia
dependia necesariamente de los Sprachspiele y si
éstos eran sobre todo semanticidad las reglas
devenian también semanticidad. Con la introduccion
de la categoria imagen del mundo Wittgenstein
intentaba fundar los juegos ya no en las reglas sino en
algo que sin dejar de ser lengua permitiese soportarla
desde la materialidad. Wittgenstein habia completado
el analisis de la lengua introduciendo a la pragmatica
en [a analitica del lenguaje bajo el nombre no muy feliz
de imagen del mundo.

La imagen #0
origen de

Veamos entonces que entiende el austriaco por
imagen de mundo: ... yo no tengo mi imagen del
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mundo porque yo me he convencido de su rectitud,
tampoco porque yo estoy convencido de su rectitud.
Sino {porque) es el trasfondo sobre el cual yo
diferencio entre verdadero y falso(17). Como queda
claro, la imagen del mundo pasa a convertirse en el
soporte que permite el funcionamiento de los distintos
juegos de lenguaje. Sin embargo, este soporte
presenta  dificultades
cuando se lo mira
desde la refiexividad

permitir explicarto. Los
enunciados -afirma el
autor de Sobre la

esta  imagen  del

mundo pueden

pertenecer a un tipo de mitologia. Y su rol es igual al
de las regias de juego, y el juego se puede aprender
también de modo totalmente préctico, sin reglas
explicitas(18). Asi pues, la imagen del mundo
reemplaza a las reglas y ademds asegura
explicitamente que este trasfondo no puede ser
auto-reflexivo, por eso postula que su descripcion es
una suerte de mitologia, es decir, de algo magico.
Muchos afios después Habermas va a afirmar en la
Teoria de fa Accion Comunicativa que el mundo de
vida {ese es el nombre habermasiano para imagen del
mundo) no es auto-reflexivo, porque su reflexividad
compromete el mismo soporte de la reflexion. De
algin modo el intento de observarlo se vuelve
tautolégico: el observador que se mira a si mismo en el
espejo fratando de descubrir en su imagen algo
distinto(19).

La busqueda de la fundamentacion de los juegos de!
lenguaje tiene un limite semantico, pero no linglistico,
porque su fundamento no es el Ser pre-linguistico sino
su expresion discursiva: la pragmatica y ésta se hace
visible y presente en la imagen del mundo.

L.a pragmatica es el limite titimo de la lengua y el lugar
de su encuentro con la materialidad del ser: Yo digo
imagen del mundo y no hipbtesis porque es el
fundamento obvio de su investigacion y como tal
tampoco es expresable(20). Y no es expresable
porque la reflexividad de los fundamentos dnicamente

La pragmdtica es el limite ilimo de la lengua v
intelectiva que puede €l lugar de su encueniro con la materialidad del
ser: Yo digo Imeagen del mundo y no hipétesis
porgue es el fundamento obvio de su
certeza- que describen iRVestigacion y como tal tampoco es expresable.

es posible como repeticion, como copia de si misma.
La fundamentacién tiene un final(21) -y esta ahi- como
nuestra  vida(22), es la conclusion del tercer
Wittgenstein. Este nivel basico e inicial es la
pragmatica y es aquel lugar de la seguridad que
permite que los jusgos sean lo gue son, porque un
Jjuego del lenguaje es solo posible, si se confia en algo,
en la seguridad que
brinda la conexion
entre lengua y ser
localizada en la
pragmatica, pues,...
la  seguridad  se
encuentra en la
esencia del juego del
lenguaje(23).

Con la incorporacion de la imagen del mundo el
austriaco habia resuelto la gran paradoja gque animaba
a Uber Gewissheit: Es dificil encontrar el inicio. O
mejor: es dificil comenzar con el inicio. Y no intentar ir
mas alfa(24). El inicio y la seguridad que permite que
los juegos funcionen se las deben ubicar en la certeza
gue nos brinda la imagen del mundo, esto es, el
trasfondo que involucra y quizd fusiona de modo
magico lenguaje con realidad y que permite que algo
siempre sea: £/ concepto de saber estd engranado
con el de juego de lenguaje(25). Tras de lo cual no hay
como ir mas alla. El mundo deviene de este modo
cosmos lingliistico.

El recorrido de la reflexion filoséfica wittgensteiniana,
esto es, la exploracion y quizas la fundamentacion
filoséfica desde la sintéctica, la seméntica y la
pragmética, marcé de modo determinante los
derroteros def pensamiento filoséfico contemporaneo.
Sin embargo y a pesar de que los logros alcanzados
en los niveles sintactico y seméntico liegaron a sus
Ultimas consecuencias en la misma ohra del austriaco,
no sucedidé lo mismo en el nivel pragmatico.

Es visible, en la obra del pragmatismo norteamericano
y de la critica social francfurtiana, que el analisis del
nivel pragmético ha encontrado nuevamente sus
contradicciones. En la disputa norteamericana a

<. SOPHIA#3 - 2008

GENSTENN

Biblioteca Nacional del Ecuador "Eugenio Espejo"”



" SINTACTICA, SEMANTICA Y PRAGMATICA: EN BUSCA DEL TERCER WITTGENSTEIN

propasito de realismo interno vs. realismo externo, asi
como en la querella entre pragmatica frascendental y
pragmatica universal de la teoria critica, parece abrirse
otro de los callejones contradictorios que pone limite a
la reflexion filosdfica sobre la lengua.

. Wittgenstein no pudo ver las consecuencias finales de
aquello que empezara a explorar en Uber Gewisshei.
Posiblemente -y eso exige el legado del mas
importante filésofo de la lengua- haya que girar hacia
una sintesis de sus aportes filoséficos, es decir, una
confluencia entre sintactica, semantica y pragmatica
que permita alumbrar la compleja y misteriosa relacion
entre realidad, significacién y praxis humana.

1. Sefialamos que con anterioridad al genio aristotélica, en
los pitagdricos se desarrolla, desde la aritmética y la
geometria, un orden ldgico-abstracto que suponia la
reconstruccidn esencial numérica del mundo. Sin embargo,
este modelo estaba todavia atrapado en supuestos misticos
orientales y fundamentado en fa numerologia y no en el
analisis desacralizado del lenguaje fongtico.

2. Die Weltist die Gesamtheit der Tatsachen, nicht der Dinge
(TLP: 11).

3. Die gesamte Wirklichkeit ist die Welt (TLP: 18).

4. Der Satz zeigt die logische Form der Wirklichkeit. (TLP:
43).

5, Der Satz ist ein Bild der Wirklichkeit. (TLP: 33).

6. Die Gesamtheit der wahren Gedanken sind ein Bild der
Welt. (TLP: 19).

7. Die Gesamtheit der bestehenden Sachverhalte ist die
Welt

(TLP: 16).

8. (APEL, TdP: 345),

9. Die Grenze meiner Sprache bedeutet die Grenze meiner
Welt (TLP: 89).

10. Ich bin meine Welt ... Das Subjekt gehort nicht zur Welt,
sondern es ist eine Grenze der Welt (TLP: 90),

1. Ich werde auch das Ganze: der Sprache und der
Tétigkeit, mit denen sie verwoben ist, das Sprachspiel
nennen. (PU: 241).

12. Die Bedeutung eines Wortes ist sein Gebrauch in der
Sprache. (PU: 262).

13. Alles, was wir sonst Name nennen, sei dies also nur in
einem ungenauen, angenaherten Sinn.(PU: 259).

14. ...das Wort eine Familie von Bedeutungen haben muss.
(PU: 283).

15. ... und das Zeichen “N” habe Bedeutung, auch wenn
sein Trager zu existieren authér. (PU: 262).

18. ....ein Sprachspiel nur mdglich ist, wenn man sich auf
etwas verlasst. (UG: 221).

17. Aber mein Weltbild habe ich nicht, weil ich mich von
seiner Richtigkeit (berzeugt habe; auch nicht, weil ich von
seiner Richtigkeit Uberzeugt bin. Sondern es ist der
iberkommene Hintergrund, auf welchem ich zwischen wahr
und falsch unterscheide. (UG: 139).

18. Die Satze, die dies Welthild beschreiben, kénnten zu
einer Art Mythologie gehdren. Und ihre Rolle ist @hnlich der
von Spielregeln, und das Spiel kann man auch rein
praktisch, ohne ausgesprochene Regeln, lemen. (UG: 139).
19. Die Lebenswelt bildet in der Handlungssituation einen
nicht-hintergehbaren Horizont; sie ist eine Totalitat ohne
Riickseite. (HABERMAS, TKH: Til: 225).

20. ich sage Welthild und nicht Hypothese , weil es die
selbstverstandliche Grundlage seiner Forschung ist und als
solche auch nicht ausgesprochen wird. (UG 154).

21. Die Begriindung hat ein Ende. (UG: 233).

22. Es steht da — wie unser Leben. (UG: 232).

23. ... die Sicherheit im Wesen des Sprachspiels liegt. (UG:
211),

24. Es ist schwer, den Anfang zu finden. Oder besser: Es ist
schwer, Anfang anzufangen. Und nicht zu versuchen weiter
zurlickzugehen. (UG: 214),

25. Der Begriff des Wissens ist mit dem des Sprachspiels
verkuppelt, (232).
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INTRODUCCION

ittgenstein recurrié frecuentemente a
dos similes para referirse al lenguaje:
el ajedrez y la ciudad. Por ejemplo,
en las Investigaciones Filoséficas(IF)
se planted si la pregunta, ¢qué es
realmente una palabra? es andloga a
la pregunta ;,qué es una pieza de
ajedrez? Y también escribié “nuestro
lenguaje puede verse como una vigja ciudad: una
marafia de calles y plazas, de vigjas y nuevas
casas, y de casas con anexos de diversos
periodos; y esto rodeado de un conjunto de
barrios nuevos con calles rectas y regulares y con
casas uniformes."(1) .

La comprension de estos similes, tal vez la mejor
interpretacion de ellos, se encuentra en el libro
Ciudades Invisibles de lItalo Calvino; donde,
Kublai Kan, interlocutor de Marco Polo vy
emperador de los tartaros (En la realidad
histérica, Kublai Kan, descendiente de Gengis
Kan, era emperador de los mongoles, pero en su
libro Marco Polo lo llama Gran Kan de los Tartaros
y asi quedd en la tradicion literaria) reflexiona, sin
hacer referencia al filosofo, sobre la analogia
planteada por Wittgenstein.

{ N g
A los pies del trono del Gran Kan se extendia un
pavimento de maydlica. Marco Polo, informante
mudo, exhibia el muestrario de las mercancias
traidas de sus viajes a los confines del imperio: un
yelmo, una concha, un coco, un abanico.
Disponiendo en cierto orden los objetos sobre las
baldosas blancas y negras y desplazédndolos uno
fras ofro con movimientos estudiados, el
embajador trataba de representar a 10s ojos del
monarca las vicisitudes de su viaje, el estado del
imperio, las prerrogativas de las remotas cabezas
de distrito.

Kublai era un atento jugador de ajedrez; siguiendo
fos gestos de Marco observaba que ciertas piezas
implicaban o exclufan la vecindad de otras piezas
y se desplazaban siguiendo clertas Iineas.
Desentendiéndose de la variedad de formas de

_los objetos, definian el modo de disponerse los

unos respecto de los otros sobre el pavimento de
maydlica. Penso: "Si cada ciudad es como una
partida de ajedrez, el dia que llegué a conocer sus
leyes poseeré finalmente mi imperio, aunque
jamas consfga conocer todas las ciudades gue
contiene”.

En el fondo, era inutil que para hablarle de sus

ciudades Marco recurriese a tantas zarandajas;
bastaba un tablero de ajedrez con sus piezas de
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formas exactamente clasificables. A cada pieza se
le podia atribuir cada vez un significado
apropiado: un caballo podia representar tanto un
verdadero caballo coma un cortejo de carrozas,
un efército en marcha, uno monumento ecuestre;
y una reina podia ser una dama asomada al
balcén, una fuente, una iglesia de ctipula
puntiaguda, un arbol de membrillo.

Al volver de su ultima misién, Marco encontrd al
Kan esperéndolo delante de un tablero de
ajedrez. Con un gesto lo invit a sentarse frente a
él y a describirle con la sola ayuda del juego las
ciudades que habia visitado. El veneciano no se
desanimo. El ajedrez del Gran Kan tenia piezas
de marfil pulido: disponiendo sobre el tablero
forres amenazadoras y caballos  huidizos,
concentrando enjambres de peones, trazando
caminos rectos u oblicuos como el desplazarse
majestuoso de la reina, Marco recreaba las
perspectivas y los espacios de ciudades blancas y
negras en las noches de luna.

Al contemplar estos paisajes esenciales, Kublai
reflexionaba sobre el orden invisible que rige las
citrdades, en las regfas a que responde su manera
de surgir y cobrar forma y prosperar y adaptarse a
las estaciones y marchitarse y caer en ruinas. A
veces le parecia que estaba a punto de describir
un sistema coherente y armonioso por debajo de
fas infinitas deformidades y desarmonias, pero
ningtin modelo resistia la comparacion con el del
ajedrez. Quizés, en vez de afanarse por evocar
con el pobre auxilio de las piezas de marfil
visiones de todos modos destinadas al olvido,
bastaba jugar una partida segiun las reglas, y
contemplar cada estado sucesivo del tablero
como una de las innumerables formas que el
sistema de Jas formas compone y destruye.

En adelante Kubfai Kan no fenia necesidad de
enviar a Marco Polo a expediciones lejanas: lo
retenia jugando interminables partidas de ajedrez.
El conocimiento del imperio estaba escondido en
el disefio trazado por Jlos saltos abruptos del
caballo, por los pasafes en diagonal que se abren
a las incursiones del alfil, por ef paso arrastrado y

cauto del rey y del humilde peon, por las
alternativas inexorables de cada partida.

El Gran Kan trataba de ensimismarse en el juego:
pero ahora el porgué del juego era lo que se le escapaba. E
fin de cada partida es una victoria o una pérdida: ;pero de
qué? ;Cuél era la verdadera baza? En el jague mate, bajo
el pie del rey destituido por la mano def vencedor, queda un
cuadrado blanco y negro. A fuerza de descamar sus
conquistas para reducirlas a fa esencia, Kublai habia llegado
a la operacion extrema: la conquista definitiva, de Ja cual los
multiformes tesoros del imperio no eran sino apariencias
ilusorias, se reducia a una tesela de madera cepillada: la
nada...(2)

La cita anterior, puede ser considerada el resumen de la
filosofia a fa que arribd Wittgenstein después de transitar un
largo y fortuoso camino a fravés del pensamiento. Una
travesia que comenzé con su interés en el debate entre
Frege y Russell sobre los fundamentos de las matematicas
cuando estudiaba ingenieria aerondutica; y terminé con la
negacion rotunda de la necesidad de fundamentar cualquier
lenguaje que tenga un uso concreto en la sociedad. No
obstante, la diferencia entre Calvino y Wittgenstein radica en
que el filosofo no llega a la operacion extrema, na llega a la
nada literaria. Para Wittgenstein, a diferencia de la mayoria
de sus contemporaneos, el esteticismo no es una salida
vélida para la filosofia del lenguaje; como se verd mas
adelante Wittgenstein logra superar la trampa cuando
encuentra la certeza en su camino.

Gott’lolc;Fr‘ege (1848-1925)
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La hipétesis de trabajo afirma que, si bien no hay una
epistemologia de las ciencias sociales, en el sentido
tradicional, en Wittgenstein; es decir, como fundamentacion
del conocimiento asumido desde la separacion entre
lenguaje y realidad. Las Observaciones a la Rama Dorada de
Frazer (ORDF} son el resultado del desarrollo y
reformulacidn de la doctrina que distingue entre lo que puede
ser dicho y lo que puede ser mostrado ling(iisticamente. Esta
tesis fundamental del Tractatus logico-philosophicus (TLP)
pasa de ontolégica a “epistemoldgica’, o mas precisamente
metodoldgica, en sus escritos posteriores  cuando
Wittgenstein postula la cuestion del método filoséfico vy
diferencia entre la explicacion y la descripcion.

La descripcion en las ORDF es el conocimiento social
producido con el método denominado representacin
perspicua, el cual consiste en identificar las conexiones entre
lenguajes rituales y su entorno; asf como encontrar cadenas
intermedias entre diferentes lenguajes magico-religiosos que
permitan conocer unas practicas, costumbres e instituciones
sociales como algo Unico y especifico. Para Wittgenstein el
ritual es un lenguaje medianero entre el signo y el entorno
que hace posible la comprension intuitiva del afuera del
lenguaje. E! rito se funda en certezas, las mismas que son
proposiciones incuestionables fijadas en formas de vida
concrefas.

Para el desarroflo de fa hipétesis la pregunta central de la
investigacidn es: ¢ Cémo es posible conocer el lenguaje ritual
mégico-religioso  considerando  los  postulados  de
Wittgenstein en las ORDF? Esta pregunta requiere
responder los siguientes interrogantes: ; Cémo conceptualiza
Wittgenstein el titual? ;Cémo es posible que el ritual
mégico-religioso  sea  simuitaneamente un  lenguaje
comprensible y una reaccién instintiva del ser humano?
¢Qué implica hacer una descripcion de los ritos
mégico-religiosos?

La metodologia considera tres ejes de andlisis. Primero, el
texto basico de la investigacion es Observaciones a la Rama
Dorada de Frazer. Segundo, para la - definicion de los
conceptos frabajados en las ORDF (ritual, certeza y
descripcion) se recurre al resto de obras de Wittgenstein, no
56l0 como respaldo, sino con el objetivo de contextualizar las
ideas. Tercero, el orden de exposicidn se organiza a pattir de

las preguntas propuestas para el desarrollo de la tesis.

Antes de continuar es preciso advertir que las Observaciones
a La Rama Dorada de Frazer (ORDF) son un conjunto de
notas publicadas péstumamente; fueron escritas a mano en
el verano de 1931. La Rama Dorada de Sir James Frazer es
una investigacion antropoldgica compuesta por trece
volimenes publicados entre 1890 y 1936. La primera edicidn
tiene dos volimenes (1890), la segunda de 1900 tiene tres, y
|a tercera comprende doce volimenes publicados entre 1911
y 1915. Posteriormente, en 1922, aparece una edicion
abreviada, y finalmente en 1938 se publica el tomo décimo
tercero con el titulo de Aftermath.(3)

James Frazer fue un antropdlogo inglés de la época
victoriana(4), formado en el Trinity College de Cambridge
donde, ademds de anfropologia, estudid latin, griego y
arameo. Fue influenciado profundamente por fa obra de
Burnett Tylor Primitive Culture publicada en 1871. Su primera
contribucién al campo de la antropologia la realizd con sus
articulos Tabu y Totemismo para la Enciclopedia Britanica
(1888).

mes F

RITUAL: COMPRESION, INSTINTO Y LENGUAJE

En las ORDF Wittgenstein no sélo deja claro que su
pensamiento es completamente opuesto al de Frazer, sino
que una y otra vez se refiere despectivamente al autor de La
Rama Dorada y, en fodas esas ocasiones, aprovecha Ia
diatriba para referirse a la sociedad inglesa de su tiempo.
Esta caracteristica de las ORDF resulta interesante porque el
insulto fe sirve a Wittgenstein de pretexto para sefialar la
incapacidad de Frazer, de su disciplina cientifica y de su
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sociedad al momento de comprender aquello que le es ajeno
histdrica y cuituralmente(5)

ijQue estrecha es la vida del espiritu para Frazer! Y
consecuentemente: jQue incapacidad para comprender una
vida que no sea la de un inglés de su tiempo! (...) Frazer no
se pusde imaginar un sacerdote que no sea, en el fondo,
como un pérroco inglés de nuestros dias con toda su
imbecilidad y mediocridad. (...) Frazer es mucho mas salvaje
que fa mayoria de salvajes, puesto que éstos no estarian tan
alejados de la comprension de algo espiritual como lo esté un
inglés del siglo XX.{6)

G.E. Moore sefiala tres puntos sobre los que Wittgenstein
insistié en referencia a las ORDF durante las clases que
impartié entre 1930-1933 en Cambridge. Estos apuntes
permiten identificar la posicion de Wittgenstein frente a la
obra de Frazer.

1) Que era un error suponer que sdlo una ‘razén”, en el
sentido de “motivo”, es la que guiaba a la gente a realizar una
accion determinada - suponer que habia ‘un motivo, que era
el motivo”. Como ejemplo de este error asignd el enunciado
de Frazer, al hablar de la magia, seglin el cual cuando la
gente primitiva apufiala la efigie de una persona determinada
cree que ha hecho dario a la persona en cuestion. Dijo que la
gente primitiva no siempre abriga esta “creencia cientifica
falsa’, aunque en algunos casos quizas sea asi: que podria
tener razones muy distintas para apufalar a la efigie. Pero
dijo que la tendencia a suponer que hay “un motivo, que es e/
motivo” era “enormemente fuerte”, dando como ejemplo el
hecho de que haya teorias sobre el jugar en la cual, cada una
de las ellas solo da una respuesta a la pregunta "; Por qué
juegan los nifios?”

2) Que era un error suponer que el motivo es siempre “para
obtener algo ti’. Como ejemplo de este error facilitd la
suposicion de Frazer de que ‘la gente en un momento
determinado pensd que era Util matar a una persona para
obtener una buena cosecha’.

3) Que era un error suponer que cuando, por ejemplo, la
historia del Festival de Beltane “nos impresiona tanto” es
porque ha “evolucionado a partir de un festival en que se
quemaba a un hombre real’(7) Acusé a Frazer de pensar
que ésta era la razdn. Dijo que nuestra perplejidad sobre por
qué nos impresiona tanto no disminuye al dar las causas a

partir de las que surgio el festival, sino que disminuye al
encontrar otros festivales parecidos: encontrarlos podria
hacer que pareciera "natural’, mientras que dar las causas a
partir de las que surgio no puede hacerlo. En torno a esto dijo
gue la pregunta ‘¢ Por qué nos impresiona?” se parece a las
preguntas estéticas “; Por qué es bello?” 0 “; Por qué sirve el
contrabajo?"(8)

La preocupacion de Wittgenstein es desligar el entendimiento
de la magia y la religion de explicaciones basadas en
psicologias de los motivos, sociologias de las razones o
historias evolucionistas. La salida de Witigenstein es
equiparar a la magica y fa religion con |a estética.

En el TLP, Wittgenstein afirmé que: “Etica y estética son lo
mismo” (pardgrafo 6.421). Posteriormente, en Conferencia
de ética Wittgenstein dijo que ética y religion comparten una
caracteristica comin que las distinguen del lenguaje
ordinario, tanto en las expresiones eticas como religiosas el
uso de las palabras termina por parecer un simil, pero al
guerer abandonar el simil, aseverando simplemente los

hechos atras de &1, se encuentra que no hay tales hechos. &

"Asi fo que al principio parecia ser un simil, ahora parece ser
simplemente un sinsentido”; sin embargo, estas experiencias

de algtn modo parecen tener un valor intrinseco, absoluto.(9)

Se podria refutar que no es posible confrontar las ideas de
religion (magia), ética y estética porque la concepcién
estética en TLP corresponde a un primer periodo filoséfico de
Wittgenstein determinado por la denominada ‘teoria
figurativa del lenguaje’(10); mientras que la concepcién ética
en Conferencia de Etica pertenece a un momento posterior,
generalmente vinculado a las IF.

No solo resulta problematico hacer una distincion tan gruesa
entre un supuesto primer y segundo Wittgenstein, sino que
una aseveracion de esa naturaleza no tiene ningin
fundamento, ya que en el mismo paragrafo 6.421 del TLP
Wittgenstein sostiene: ‘Es claro que la ética no se puede
expresar, La ética es trascendental”. Y en Conferencia de
ética Wittgenstein apunta que la esencia de las expresiones
éticas y religiosas es su imposibilidad enunciativa debido a
que carecen de sentido: :

Puesto que fodo lo que queria hacer con ¢llas era

precisamente ir mas alla del mundo y eso quiere decir més
allé de lenguaje significativo. Mi tendencia, y creo que la

<. SOPHIA#3 - 2008

Biblioteca Nacional del Ecuador "Eugenio Espejo”




WITTGENSTEIN: RITO, CERTEZA Y DESCRIPCION

tendencia de fados los hombres que han infentando alguna
vez escribir o hablar de ética o religion, ha sido ef ir contra los
fimites del lenguaje. Este ir contra fos muros de nuestra jaula

perpetuo genera un perpetuo otro, en persecucion siempre
de si misma y por elios siempre cambiante; fa vida fofal,
primardial, postrimera.(14)

es perfecta, absofutamente desesperada. La élica, en fa
medida en que L . ,
surge del deseo de ..l religion (y lo magio) aparece como un infento

decir algo acerca desesperado de ir mas ollé del lengueje y lo razdn: a lo mos
del sentido dltimo alto o o Jo més bajo. Ir més allé: ol ambito inefable del valor
de la vida, de lo vy of sentido; en una épocer hocio lo mistico, en ofra hacia Jo
absojutamente propia vido, pero siempre saliendo del "mundo” o del juego

Si se acepta que en el
segunda Wittgenstein se
encuentra todavia
presente cierta conexion
conceptual  enfre  los
lenguajes éico, estético y

bueno, de o
absolutamente
valioso, no puede ser
ciencia. Lo que dice no afiade nada, en ningtin sentido, a
nuestro conocimiento. Pero es testimonio de una tendencia
de la mente humana que, personalmente, no puedo evitar
respetar profundamente y que no ridiculizaria por rada del
mundo.(11)

En ambos casos Wittgenstein enfrenta el estatuto filoséfico
de fos juicios absolutos de valor, Al respecto Isidoro Reguera
apunta que la primera filosofia de Wittgenstein identifica
ética, religion y estéfica en lo mistico e indecible; mientras
que en el pensamiento de! segundo Wittgenstein ef objeto de
la filosoffa se define en funcion de los lenguajes que hablan
de ética, religidn o estética; el fin de la filosofia es analizar y
criicar el sentido, significade y verdad de aquellos
lenguajes.(12)

No obstante, en ambos casos los criterios de credibilidad o
de verosimilitud de la religion {y la magia) no pueden
encontrarse en la ciencia o la razén porgue no es ahi donde
habria que buscarlos, las creencias no son racionales ni
iracionales. El lenguaje religioso no trata-los enunciados
como proposiciones historicas o empiricas.(13)

Siguiendo a Reguera la religion (y la magia) aparece como un
intento desesperado de ir mas alla del lenguaje y la razén: a
lo més alto 0 a lo mas hajo. Ir méas alla: al ambito inefable del
valor y el sentido; en una época hacia fo mistico, en ofra
hacia la propia vida, pero siempre safiendo del “mundo” o def
juego limitado v circular de la razon. Esa afioranza e impulso
afectivo es la religion, que en este punto se identifica con
otras vivencias sagradas como la ética y la estética.
Aftoranza de un més alld, impulso de salir de lo limitado y
reglamentado. Lenguaje sin sentido y vida sin formas.
Sentimiento o intuicion eternos y cambio de vida; e} cambio

limitado y circulor de o razén,

magico-religioso, la cual

radica en su
particularidad  enunciativa
frente al lenguaje ordinario; entonces, resta por definir en qué
consiste dicha peculiaridad.

El sustrato comin entre los enunciados éticos, estéticos y
magico-religiosos permite pensar la peculiaridad en funcion
de (a “famifiaridad” de estos (enguajes; sin embargo, no se
debe caer en el error de establecer un fundamento
enunciativa Unico; ya que para Wittgenstein estaba muy claro
que religion, ética y estética no son un mismo lenguaje.(15)

En esta linea, si la razon no perienece a estos lenguajes;
entonces ;qué clase particular de relacion considera
Wittgenstein que se necesita para acceder a dichas
experiencias humanas? En los Cuadernos Azul y Marrén
Wittgenstein distingue una clase de comprension inusual,
definicta por fa interpretacién inmediata del sentido de una
palabra

¢Como podemos esperar algo que no suceds?, ;como
podemos esperar un hecho que no existe? £l camino para
salir de esta dificultad parece ser: lo Que esparamos no es el
hecho, sino una sombra del hecho; por asi decirlo, la cosa
més inmediata al hecho. Hemos dicho que esto es
linicamente hacer retroceder la cuestion un paso més. Esta
idea de la sombra tiene varios orfgenes. Uno de ellos es éste:
decimos “indudablemente, dos frases de fenguas diferentes
pueden tener ef mismo sentido” y coneluimos ‘por tanto,
sentido no es lo mimas que fa frase” y hacemos la pregunta:
< Qué es el sentido? Y hacemos de ello un ser inconciente,
uno de los muchos que creamos cuando queremos dar un
significado a sustantivos a los que no carresponden objetos
materiales {...) Otra fuente de la idea de que ef objefo de
nuestro pensamiento es una sombra es la siguiente:
imaginamos que la sombra es una representacidn cuya
intencidn no puede ser puesta en duda, es decir, una imagen
que no tenemos que interpretar para comprenderla, ya que la
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comprendemos sin interprefarfa. Ahora bien, hay imégenes
respecto de las que tendriamos que decir que las
interoretamos, es decii, que las trasladamos a un tipo
diferente de imagen para comprenderlas; y hay imégenes de
las que decir que las comprendemos inmediatamente, sin
ufterior interprefacion.(16)

Wittgenstein  fambién
trata el tema en las IF.
La idea central de
Witlgenstein &s que la
comprension, el acto
de comprender no
debe ser entendido
COMO Un  Proceso
psicologico, sino comoe el dominio de un fenguaje, aduefiarse
de to que representa; la comprension es un modo particular
de habitar el mundo. La siguiente cita confirma esta
perspectiva.

Padria haber también un lenguaje en cuyo empleo el “aima”
de las palabras no jugara ningtin papel. En el que, por
gjemplo, no nos importara sustituir una palabra cualguiera
por ofra inventada libremente (paragrafo, 530) (...) Hablamos
de entender una oracion en el sentido en que ésta puede ser
sustituida por otra que diga lo mismo; pero también en el
sentido en que no pusde ser sustituida por ninguna otra.
{Como tampoco un tema musical se puede sustituir por atro)
(...) En el primer caso es el pensamiento de la proposicion lo
que es comun a diversas proposiciones; en el segundo se
trata de algo que sblo esas palabras, en esa posicion,
pueden expresar. (Entender un poema} (Paragrafo, 531) (...}
Asi pues, ¢‘comprender” (verstehen) tiene aqui dos
significados distintos? — Prefiero decir que estas especies de
uso, de “comprender”  constituyen su significado, mi
concepto de comprender. Pues quiero aplicar “‘comprender” a
todo esto. (Paragrafo, 532) (...) jPero cémo se puede
explicar, en el segundo caso, la expresion, cdmo se puede
transmitir la compresion? Preguntate: ¢ Cémo hacemos que
alguien entienda un poema o un tema musical? La respuesta
a esto dice como se explica aqui &l sentido. (Paragrafo, 533)
(...) Ofr una palabra con este significado particular. jQué
extrafio que exista algo asi! (Toda una serie de caminas bien
conocidos conduce de estas palabras hacia otras
direcciones) (Paragrafo, 534) (...) ¢Qué ocurre cuando
aprendemos a sentir como final &l final de un modo de misica
religiosa? (Paragrafo, 535)

...el acto de comprender no debe ser entendido como un
proceso psicolégico, sino como el dominio de un
lenguoje, aduefiarse de lo que representes; lo
comprension es un modo particular de habitar el mundo,

La particularided de la compresion se define en el uso
especifico del lenguaje. En el caso de la magia y la religion, a
diferencia de la ética o la estética, consiste en el uso ritual de
palabras, imagenes o cualquier otra herramienta simbolica.
La compresion ritual difiere de la ordinaria porque el rito la
modela de principio a fin. “Toda el peso puede estar en la
imagen”.{17) El rito depende por entero del contexto en el

cual adquiere sentido.

En  las ORDF
Wittgenstein apunta
al respecto:

Que la sombra del

hombre, la cual fiene
forma de hombre, 0 su
imagen en el espejo, que la lluvia, las tormentas, las fases de
la luna, los cambios de estacion, la semejanza y
desemejanza de los animales enfre si y con respecto al
hombre, los fendmenos de la muerte, del nacimiento y del
sexo; de todo en suma, lo que a Io largo de los afios percibe
el hombre alrededor suyo, entrelazado de las més diversas
maneras; Gue todo esto ha de desempedar un gran papél en
st pensamiento (su filosoffa) y sus costumbres es natural. O,
mejor, es aquelios que realmente sabemos y nos interesa
{..) No quiero decir que el fuego, precisamente, deba
impresionar a fodos. El fuego, no mas que cualquier. otro
fendmeno (Ercheinung); y un fenomenc impresiona a unos
mienfras que otro impresiona a otros. Y es que ningtin
fandmeno es en si especialmente misterioso, pero cualquiera
puede llegar a serlo para nosotros y lo caracteristico del
espirity auroral del hombre (erwachenden Geist des
Menschen) es que un fenémeno sea significativo. Casi se
podria decir que el hombre es un animal ceremonial {...) Leo,
entre muchas ejemplos similares, el de un rey de la lluvia en
Atrica al cual fa gente Je pide que lueva cuando fege el
periodo de la fluvia.(18) Pero lo que esto quiere decir, sin
embargo, s que no creen precisamente en que él pueda
hacer llover, pues si no se lo pedirian en el periodo seco de/
afio cuando la fierra es “un desierto quemado y arido” Y es
que si se supone que la gente ha instituido este cargo del rey
por imbecilidad, es mucho méas evidente que tuvieron antes la
experiencia de que en marzo comienza Ja lluvia, con lo que
habian hacho funcionar al rey de la luvia darante el resto del
ano. O también: por la mafana cuando va a salir ¢/ Sol, los
hombres celebran ritos del alba y no por fa noche, entonces
se limitan simplemente a encender lamparas |...) No puede
haber razon aiguna o, mejor, no hay ninguna razén por la cual
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fa raza humana venere al roble a no ser por el simple hecho
de que aquélffa y e roble han estado unidos en una
comunidad de vida. Es por lo que se encuentran juntos y no
por eleccion; por haber crecido al unisono, coma la pulga y ef
perro (...) Se podria decir que no es su union (la def roble y el
hombre) la que ocasiont esos ritos, sino, en cierto sentido, su
separacion.(19)

Para Wittgenstein el ritual no se funda en ninguna creencia,
aunque ésta pueda pertenecer a el. La finalidad del ritual es
la interpretacidn del instinto que determina su constitucion
lingtistica. L.a ceremania conecta en ef fenguaje existencia y
entorno. “Si las pulgas desarrolfaran un rifo, éste haria
referencia al peira”.(20)

Al respecto en fas ORDF Wittgenstein afirma:

Lo caracteristico de las acciones rituales no es, en modo
alguno, tina opinion (Ansicht), una creencia (Meinhung) que
podria ser verdadera o falsa aunque también un pensamiento
{Meinhung) - una creencia (Glaube) — puede ser también
fitual, puede pertenecer al rito (..) En los rtos antiguos
tenemos un uso de un Jenguafe gestual alfamente
perfeccionado (... Si estoy furioso por afgo, golpeo a veces
con mi baston la tierra, un arbol, etc. No creo por eflo, sin
embargo, que la tierra sea culpable o que el golpear sirva
para algo. “Desahogo mi cdlera”. Todos los ritos son asi. A
tales acciones se las puede llamar acciones instinfivas
(Instinkt-Handllugen).(21)

Wittgenstein encuentra que el rito se funda en el nivel
bio-existencial, el rito es un acto instintive del ser humano.
Como afirma Sadaba, &l rito pertenece a las reacciones
expresivas humanas que, luego, son sustituidas por el
lenguaje. La relacion entre instinto y lenguaje depende de la
compresidn ritual del mundo.(22)

No obstante, Wittgenstein también sefiala que en los ritos se
encuenfra “un uso gestual del lenguaje altamente
perfeccionade”.(23) La particularidad del lenguaje ritual es
gue siempre se halla inscrito en la base bioldgica y cultural de
la existencia humana. El ritual es un lenguaje ariginal y una
forma de vida primitiva. El carecer primitivo del ritual debe
entenderse en términos de la emergencia del lenguaje v la
vida como acontecimiento. Por eso, “todos esos procesos
(rituales), esos cambios de significado, los- seguimos
teniendo ante nosotros, en nuestro lenguaje, en nuestro

lenguaje hablada”. De este modo, en las ORDF se anuncia
que “en nuestro lenguaje se deposita toda una mitologia”; y
por tanto, "hemos de arar a lo large de! lenguaje”.(24)

Para Wittgenstein, “las acciones religiosas o la vida religiosa
de! sacerdote-rey no son de ninguna especie distinta de las
acciones verdaderamente religiosas de hoy como puede ser,
por ejemplo, la confesion {...) Arder en efigie. Besar la
imagen de la amada. Esto no se basa naturalmente en una
creencia, en un efecto determinado sobre el objeto
representado en la imagen. Se propone una satisfaccion y,
ciertamente, fa obtiene. O, mejor, no se propone nada.
Actuamas asiy nos sentimos después satisfechos.(25)

Javier Sadaba comenta que se ha discutido sobre la
ausencia de diferenciacion entre titos simbdlicos y otros de
finalidad practica en ia filosofia de Wittgenstein; sin embargo,
esa distincion no considera que el ritual al que se refiere
Witigenstein no es aquel que se basa en creencias o
instituciones, sino aque! que encara un instinto.(26)

En resumen, el rito para Wittgenstein presenta tres
caracteristicas:

1) Es una reaccién expresiva del ser humano de naturaleza
instintiva,

2) Requiere una “compresién intuitiva’ de su sentido y
significado, y

3) Su actualidad es lo que hace posible que exista
socialmente, En este marco las siguientes afirmaciones
tienen sentido propio. El ritual magico ylo religioso es un
lenguaje medianero entre el signo y el entorno. El rito hace
posible una compresion intuitiva del afuera del lenguaje. La
parficularidad del lenguaje rifual es la imposibilidad de
cualquier duda. Por tanto, el simbolismo ritual se funda en
creencias incuestionables.

Para Witigenstein la forma bésica de todo juego del lenguaje
s origina en una reaccidn expresiva carente de foda
incertidumbre v al ritual fe es propio nunca perder esa
condicidn primitiva. El ritual se conserva porque el uso
simbdlico de sus términos, su gramatica, no esta en juego; el
peso de ia significacion recae totalmente sobre las certezas
que enuncia el ritual; en otras palabras, sobre los significados
ceremoniales.(27)
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LA CERTEZA: ENTORNO, DUDAY CONTEXTO

En el capitulo anterior, magia y religidn fueron definidas a
partir de la familiaridad ontoldgica que comparten con la ética
y la estética, lo cual permitid establecer conexiones
conceptuales entre religion {y la magia), ritual y un modo
particular de comprender el mundo. El objetivo de esta
seccion es encontrar la especificidad del rito méagico-religioso
con el fin de distinguir el ritual de las experiencias éticas y
estéticas, distincion que se explica desde los conceptos de
certeza y creencia.

Wittgenstein estaba convencido que “sl sentido del mundo ha
de residir fuera del mundo. En el mundo no hay valor alguno;
éste debe hallarse més alla de todo suceso y de todo ser tal
o cuatl: debe residir fuera

a la asociacion de fdeas, algo que les es cercano. Se padifa
hablar de una asociacién de costumbres.(29)

La cercania entre diversos ritos a la que se refiere
Wittgenstein en la cita anterior, constituye lo que en sus
palabras se denomina “parecido de familia”, el cual consiste
en una red de semejanzas entre diversos elementos, que
permiten agruparlos bajo un mismo término, sin que ninguna
de esas similitudes vincule a dichos elementos entre si; es
decir, que ninguna de esas semejanzas pueda considerarse
como la "esencia” comn a todos.(30)

$Cudl es la familiaridad comin que agrupa las diferentes
manifestaciones rituales de la religion y de la magia? En las
ORDF Wittgenstein escribio: “creo (al revés que Frazer) que

lo caracteristico del

del mundo".(28) - tonde hay ung creencia hay hombre primitivo es
Wittgenstein identificd BITOL. que no actia por
aquel senfido .. . , ’ o creencias”. A
extranjoro del mundo b1t lar filosofier de Wittgenstein lo timica proposicion que  yiggenstein e

con la actitud religiosa;
sin embargo, a partir de
gllo no se debe concluir

que para &l todas las religiones confluyen en un ideal mistico.

Para Wittgenstein “la religion asume una gran variedad de
formas, con similitudes entre ellas: pera no hay nada que sea
comén a todas las religiones”; aunque “una peculiaridad de
las creencias religiosas es el gran poder que poseen sohre
las vidas de los seres humanos, la necesidad nos hace rezar”
(Bouwsma, 2004: 75-76).

La necesidad de rezar a la que se refiere Wittgenstein puede
interpretarse como fa imposibilidad de cualquier religion fuera
del ambito ritual; el rito es la condicion de posibilidad de fa
religién. En las ORDF Wittgenstein se da cuenta de la unidad
ritual, pero también se percata de su multiplicidad.

Lo que mas le sorprends, aparte de fa Semejanza, es la
diferencia entre todos estos ritos (los que trabaja Frazer). Es
una diversidad de rostros, con rasgos comunes, la que
emerge constantemente por un lado y por ofro. A uno le
entren deseos de frazar lineas que pongan en contacto las
partes quie son comunes. Pero enfonces quedaria fuera de fa
vista una parte, aquella precisamente que une esa imagen
con nuestros sentimienios y pensamientos (...} De cualquier
forma, en todas estas costumbres (ritos) se ve algo parecido

no puede considerarse eradu bajo ningune
circunstancio es la certeza,

parece que ‘si la
adopcion de un nifio
se realiza de modo
que la madre lo hace pasar por sus vestidos, es idiota creer
que aqui se da un error y que ella cree que ha dado luz al
nifio"; tanto que no puede concebir como “Frazer estaria
dispuesto a creer que un salvaje muere por causa de un
error”. Finalinente, Witigenstein propone que “un simbolo
religioso no se basa en creencia alguna. Y sélo donde hay
una creencia hay error”,

De la cita anterior se puede inferir que la familiaridad de los
rituales reposa en la haturaleza de las proposiciones de las
cuales estan compuestos o constituidos. En la filosofia de
Wittgenstein la dnica proposicion gue no puede considerarse
errada bajo ninguna circunstancia es la certeza.

Norman Malcalm afirma sobre la certeza que “la ausencia de
duda puede llamarse instintiva porque no se aprende y
porgue no es un producto del pensamiento. Es demasiado
fundamental para ser ‘injustificada’ o “justificada’. La certeza
subyace cualquier maestifa de palabras en las cuales
cualquier pracedimiento o justificacion pueda ser armado.
Esta cosa fundamental es tan fundamental que es dificil, o tal
vez imposible, describir en palabras. EIl mismo Wittgenstein
afirma en Sobre la Certeza (31)
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(8 Vi8N, me qustaria considerar tal sequridad (la certeza)
A" como algo parecido a una precipitacion 0 una
n0 rcielidad, sino como (una) forma de vida. (Esto estd
sUP’ el expresado y, posiblemente, tambidn mal pensado),
" sgrafo, 368) Pero ello significa que quiero considerario
(P20 algo que yace més allg de lo justiicado y de lo
6@ gificado; como, por decirlo de algiin modo, algo, animal
it grafo, 359). En este punto, quiero observar al humano
(o a un animal: como a un ser primitivo al gue le
”orpulm0§ nstinio pera no razonamiento. Como un ser en
34@(&0 primitivo. No nos hemos avergonzado de una logica
Zue, s
ﬁc,ante para
o modo
Unimmvo de
P punicacion.
8 \enguaje no
surgido de
z | zonamiento (paragrfo, 457)

este p\{nto se debe considerar que la idea de instinto en
igenstein se define como una reaccion tan natural como
Unural;' el nstinto no es e origan de Ja accion, sino Ja accion
5 0igen de un instinto,(32) Esta aclaracion es pertinente
o fato pemiite entender la manera en que Elizabeth
,’glgas.lii’merpreta la certeza en relacién al concepto de
joposicion. Las certezag son proposiciones que na tienen
0 PaPel en los jusgos del lenguaje, pero lo juegos del
gnguale son posibles gracias a slfas. Las certezas son
fopoSICIones e son al mismo tismpo empiricas e inmunes
foda dula, fas certezas no son contingentes ni necesarias.
|05 Juegos del lenguaje tienen un contexto, tienen

gntechentes, un fundamento. Este fundamento es una
soleccion de certezas,

d concgpto de certeza es usado por Witlgenstein para
illcar visianes intelectualistas del comportamiente humano,
gopelles tendencias que siempre buscan razones caherentes
fo molivaciones claras de la accion social. Las certezas son
uﬂﬁf’smde} encuentro entre actividades linglisticas v
poiinglisticas. Muchos de fos conceptos y juegos def
e tienen sus rajces y comprensibilidad en un nivel
priliteo de fa vida humana, y pusden ser vistos como una
arlmsion de ésta.(33) :

wolgst encuentra que Witigenstein cae en el mismo error
gt 4 sefiald al momento de distinguir en Sobre la Cerfeza

«suLets cerlenos son puntos de encuentro entre actividodes
lingiiisticas y no-lingitisticas, Muchos de los conceptos y
juegos del lenguaje tienen sus roices y comprensibilidad en

un nivel primitive de la vida humana... vida

entre certezas confortables y certezas disputables, las cuales
harian referencia directamente a la diferencia entre
propasiciones  gramaticales ¢ reglas y proposiciones
empiricas o histdricas. Las certezas confortables serfan
aquelias en fas que Wittgenstein concibe que: “si he agotado
fos fundamentos, he flegade a roca dura y mi pala se
retuerce. Estoy entonces inclinado a decir: Asi simplemente
es como actlio”.(34)

El argumento de Wolgast sugiere que, Wittgenstein, al
considerar un tipo de certeza que no acepta ninguna duda
porque  se  halla
enterrada  abajo  del
lenguaje, en to profundo
de la vida, o para mayar
precision, en formas de
pre-finguisticas,

cae en un circulo de
razonamiento donde se afirma que una certeza “confortable”
no accede al lenguaje porque es una condicion de pasibilidad
del lenguaje y es una condicién de posibilidad porque no
puade acceder al lenguaje.

Ademas, para Wolgast darle a una proposicién el crédito de
condicién de posibilidad no significa darle un uso, se tiene
que encantrar un estatuto para estas proposiciones inttiles
que sclamente pueden ser conocidas por intuicidn; mas adn,
se debe definir un estatuto filosdfico que no esté conectado
con ef uso de fas proposiciones. Dichas proposiciones tienen
un fazo de familia, fas personas responden a eflas como
verdades reconocidas instintivamente, sin pensar en
absoluto. Este sentido de familiaridad, en el fondo, parece
dar cuenta del porqué las proposiciones no son usadas. No
es necesaria usarlas, ellas estan seguras mas alla de la
oportunidad que se tenga de hacerlo, simplemente ellas
pstan fuera de debate.

Si se considera a las praposiciones iniitiles sefialadas por
Walgast, no sdlo como condiciones de posibilidad de un
juego del lenguaje cualguiera, sino que se identifica un uso
particuiar de las mismas en una situacion cancreta; por
ejemplo, el lenguaje ritual; entonces es posible concebir las
certezas sin desterrarias del ambito del lenguaje definido por
el uso de las proporciones.

Esta afirmacion encuentra respaldo en las siguientes notas
de Wittgenstein con las que finaliza Observaciones sobre los
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Colores. Si se interpreta la pregunta de Wittgenstein por la
existencia de fransiciones entre certezas confortables y
disputables como la posibilidad de proposiciones
incuestionables pero empiricas, cuyo significado dependa,
sin embargo, del empleo de la palabra; entonces el ritual es
un ejemplo de un juego del lenguaje de esta naturaleza.

Parece que hay praposiciones que tienen el carcter de
proposiciones  de
fa  experiencia,
pero cuya verdad
es para mi
inatacable.  Si
supongo que son
falsas, debo
desconflar  de
todos mis juicios {paragrafo, 348) En todo caso, hay errores
que acepto como comunes y otros tienen otro caracter y que
se deben separar del resto de mis juicios como una confusion
temparal. Pero ;no existen también transiciones entre estos
dos? (paragrafa, 349)

En esta linea, la certeza ritual es definida en las ORDF ds la
* siguiente manera:

Lo que importa es la semejanza del acto con la accidn de
castigo y no se puede ir més allé de esta semejanza, Cuando
un fenémeno tal se pone en conexién con un instinto que yo
mismo poseo se obtiene, sin més, la explicacién deseada; s
decir, la que resuelve la dificultad en cuestion. Y cualquier
investigacion adicional sobre la historia de mi instinfo se
movera en otro plano.(35)

Si bien, el lenguaje magico-religioso compartia con la ética y
la estética su pretension de ir mas alld del lenguaje, su
naturaleza es distinta porque en la magia y la religién el
sentida depende de la experiencia ritual de las certezas, las
cuales son de un género particular por constituirse como
tales en la transicion entre aquellas certezas denominadas
confortables y las disputables. Las IF son (tilles para
esclarecer esta distincion y definir, siguiendo el hilo conductor
de esta disertacion, la vida magica religiosa en funcion de las
certezas rituales.

Puedo estar tan seguro de los que siente ofro como de
cualquier ofro hecho. No obstante, por eflo resufta ser las
proposiciones. “Estar muy deprimido’, “25x25=625 y “Tengo

«od0 profundidad del titual mégicozeligioso no reside en el
origen de una creencic o una costumbre; lo “afractivo” y
“siniestro” del ritucl radicon en la "naturaleza interna de la

costumbre” y en el “eniorno de una manera de acluar”

60 afios de edad” insfrumentos semejantes. Es natural la
explicacion: la sequridad es en cada caso de distinto género.-
Esta parece sefialar una diferencia psicoldgica. Pero la
diferencia es Ibgica {...) El género de la cetteza es el género
ael juego del lenguaje.(36)

De lo anterior se infiere que se pueden encontrar tantos
juegos de lenguaje como géneros de certezas sobrevengan.
En el caso del ienguaje
magico-religioso el
género de la certeza se
define por el uso ritual que
stas tienen en una
ceremonia donde
adquieren su significado,
pero al mismo tiempo
presentan un halo de naturalidad que Jas hace
incuestionables.

Wittgenstein ademas fue enfatico al afimar que la
profundidad del ritual magico-religioso no reside en el origen
dle una creencia o una costumbre; lo “atractivo” y “siniestro”
del ritual radican en la “naturaleza inferna de la costumbre” y
en el “entomo de una manera de actuar’, Por tanto, la
profundidad es intrinseca a su forma actual. En las ORDF
Wittgenstein afirma lo siguiente:

Incluso si se demostrara histéricamente el origen remoto de
la costumbre y su derivacion de una costumbre anterior,
siempre seria posible, sin embargo, gue la costumbre no
tuviera en la actualidad nada en absoluto de siniestro, serfa
posible que no quedara nada del horror de otros tiempos(37)
(..) Pero dicho origen, no obstante, puede ser
completamente incierto, por lo gue se podria decir: “Por qué
preocuparse de una cuestion incierta (...) Quiero decir, lo
siniestro, lo profundo, no consiste en que la historia de la
costumbre se desarralle de esta o de esa manera, puesto
que tal vez no se desarrolle de esa forma; tampoco en que se
desarrollara con tal o cual probabilidad, sino en que lo que da
pie para aceptarla (...) lo profundo, lo siniestro no se
comprende por si mismo si solamente conocemos Ia historia
de los comportamientos externos, sino samos nasotros lo
que proyectamos desde una experiencia que esta en nuestro
interior.

La importancia del origen histérico del ritual es secundaria
porque “los hechos que se conocen acerca de los sacrificios
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i solamente la direccion en la cual se ha de
wastumbre”,(38) Para entender la posicion de
i, [YECis0 considerar una tesis que ya se

« et primitiva del juego del fenguaje es una
.« putilir de esto pueden crecer las formas mas
El

1 frme, dura, y los blogues se depositan
wima de otros. Después. sin duds, es
~ihugues se Jabren que no sean demasiado
e primitiva del juego de lenguaje es la
wyuridad, Pues la insequridad jamas
teign (...) La forma basica de muestro
afina en fa que fa duda no existe. -;De
iidad? Giertamente, no puede ser

necesanio  guiar el argumento de
4l rilual en las mismas ORDF, ya que
mror de pensar que su posicion
el cuando en realidad lo que hace
A una concepeitn particular de fa
Sitgenstein afirma;

¢ explicacion como hipotesis de
dnlo de conjuntar los datos: es su
= pondble vor los datos en su relacion
= modelo general sin gue esto
rotens sobre ol desarrollo terrporal,

fein no s ki historia en general,

w il all para justificar una creencia,
+yramdlice de ) histora se
i hipdlesi swobre el origen
Cogue niega Wilkgenstein es la

S quo il il dupenda en dltima
- un sconleciaimlo y no de su

¢ pluestro peabiloini no es causal

<oobi los seves hurnamos, ki certesa, ademds de ser
justintive, s limitade y limitonte del lenguoje y la forma
de vido, i lo certery se encuenfran humonidod y
uniraediderd...

Enlas ORDF se lee;

En cualquier caso hay un convencimiento en el que se apoya
la hipotesis del origen de, por ejemplo, la Fiesta de Beltane,
el convencimiento es que tales fiestas no fueron inventadas
por un hombre, a fa buena de Dios, por asi decirlo, sino que
necesifan una base ilimitadamente mds ancha para
mantenerse en pig. Si
quisiera inventar una
fiesta, ésta moriria
muy pronto o tendrfa
que modificarla de tal
manera  que S8
acomodara a fa
tendencia general de fa
gente.(41)
En este punto es pertinente retomar el trabajo de Wolgast
sobre la definicion de la certeza en relacion al contexto. La
autora afirma que una vez que algo es caracterizado como
certeza ingresa dentro del contexto del juego del lenguaje, se
convierte en parie de fo que en la terminclogia de
Witigenstein es denominado forma de vida. Para
Wittgenstein, los ritos necesariamente deben estar inserios
en el conjunto de una forma de vida, caso contrario
degeneran en mero ritualismo.(42)

Stanley Cavell considera que sobre la idea de forma de vida
generaimente se ha enfatizado el sentido contractual o de
acuerdo del lenguaje y el comportamiento humano, o cual ha
impedido entender la coexistencia de la vida naturat y social,
Para Cavell hay otra manera de entender ef conceplo de
forma de vida que implica una distincion entre el sentido
horizonlal de forma de vida y su sentido vertical o bioldgico.
El primero captura Ja nocion de diversidad humana. el hecho
que las instituciones sociales como el matrimonio o la
pobreza varian entre sociedades. Bl segundo referido a fa
relacion que establece la sociedad con el entorno donde
habita y que ademas toma como criterio para juzgar a las
ofras.(43)

Fn IF Witigenstein sostiene que *lo que hay que aceptar, lo
dado son formas de vida.(44) En los seres humanos, la
certeza, ademds de ser instintiva, es limitada y limitante del
lenguaje v la forma de vida. En la certeza se encuentran
humanidad y animalidad, es el umbral donde la comprensién
se hace patente. Si el rito liga el signo y el entorno, la certeza
es “cf entorno de una manera de actuar” (45}
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En tanto sea cierto que ef lenguaje limita fa experiencia, pero
la experiencia también limita al lenguaje; en el lenguaje
mégico religioso la experiencia ritual hace de la magia y la
religion un género de lenguaje particular cuya gramatica
estaria compuesta de certezas que hacen referencia al
afuera del lenguaje en general.

Para terminar, es oportuno considerar la introduccién de
Manuel Valdez donde sefiala que:

...uno de los pilares en los que descansa el tratamiento de
Wittgenstein del conocimiento y la certeza viene dado por la
tesis de que los juegos de fenguaje en los que interviene el
conocimiento y fa duda tienen a la certeza como condicién de
posibilidad: para saber algo, para dudar algo tiene que haber
alguna base para dudar y alquna base para saber. La duda y
el conocimiento sélo fienen sentido en determinadas
circunstancias, puesto que debe de haber algo de lo que se
duda (...) Conacimiento y certeza pertenece, de acuerdo con
Wittgenstein, a categorias distintas. Para que pueda hablarse
de conocimiento se requiere posibilidad tanto de duda como
de cometer errores, mieniras que la certeza lo excluye.(48)

La pregunta que surge en el marco de la disertacion es,
tomando en cuenta que la pretension es descubrir
problematicas epistemologicas en Wittgenstein de ias ORDF;
si el lenguaje ritual es el (inico medio para acceder a lenguaje
magico-religioso ¢,como es posible conocer la gramética de
las certezas?

Dascripcion; la cuestion def método

La clave para entender el problema filosdfico que propone
Wittgenstein en las ORDF, tanto para la antropologia de la
magia y la religion como para fas ciencias sociales en
general, se encuenira en el periodo en el que fueron escritas.
A inicios de los afios treinta del siglo pasado Wittgenstein
hizo una revision exhaustiva de fa mayoria de los conceptos
filosdficos que habia propuesto hasta ese momento. Como
se indicd antes, establecer separaciones nitidas entre un
primero y segundo Witlgenstein, sin atender a las
continuidades que marcan todo su irabajo, puede llevar a
errores de interprefacion bastante caros a la hora de
interpretar su pensamiento. Por ejemplo, una constante a lo
largo de su produccion, que define en gran medida su
posicion epistemologica, es la conviccion de que los
problemas de la filosofia no pueden ser resusltos con los

métodos de las ciencias naturales (fisica, historia natural).
Precisamente. en este capitulo se aborda la cuestion del
método trabajado en las ORDF. prestando especial cuidado
al desarrollo de ta idea de descripcion.

En esta linea, el argumento fundamental de esta disertacion
afirma que el concepto de descripcion es un eje de ruptura y
continuidad entre el Tractatus Logico-philosophicus y fas
Investigaciones Filosoficas. El eje de reflexion al que se hace
referencia en la filosofia de Wiitgenstein, es la demarcacion
de Io que es posible decir y aguelio que solo puede ser
mostrado.

La tesis que distingue entre estas capacidades lingUisticas
en TLP postula que las proposiciones que dicen algo acerca
de la realidad {es decir: que son figuras de hechos) no son
verdaderas o falsas de modo necesario, en tanto que las
proposiciones necesariamente verdaderas o falsas nada
dicen de la realidad (es decir: no son figuras de hechos).
Todas las proposiciones de la idgica son tautologias; una
proposicion se deriva de ofra, pero no proporciona
infarmacién alguna sobre la realidad. Inferir una proposicion
de ofra no es un método que permite investigar o aprehender
la realidad; sin embargo, las proposiciones logicas mugstran
algo sobre el mundo, muestran la estructura 16gica de la
realidad(47).

El concepto de representacién perspicua de las ORDF
sefiala una perspectiva epistemolégica. La descripcidn
perspicua (panorémica o sindptica) es un método de
representacion que posibilita el acceso al lenguaje ritual con
el fin de comprender el sentido de la puesta en juego de las
certezas dentro de una ceremonia magico-religiosa.

Robert Alva Noé afirma que: Primero, el interés de
Wittgenstein en la “fenomenologia® no representa un
abandono de las preocupaciones ldgico-lingiiisticas del
Tractatus Logico-philosophicus (TLP); aunque el concepto de
lenguaje fenomenoldgico y la idea de construir un lenguaje
de esa naluraleza se relacionan directamente con ese
momento filoséfico. Segundo, la negacion de la necesidad e
incluso la  posibilidad de construir  un  lenguaje
fenomenoldgico -semejante al que & mismo propuso
siguiendo la empresa de Frege y Russell- responde al
reconocimiento de la incoherencia conceptuat gue implicaria
crear un sistema simbolico o de notacion ajeno al lenguaje
ordinario. Tercero, el cambio de perspectiva frente a un

< SOPHIA#3-2008

Biblioteca Nacional del Ecuador "Eugenio Espejo”



— WITTGENSTEIN: RITO, CERTEZA Y DESCRIPCION

posible fenguaje fenomenologico no se relaciona con el
nuevo concepto de gramatica que adopta Wittgenstein
después del TLP(48).

Estas puntualizaciones muestran las lineas de desarrollo del
pensamiento de Wittgenstein que le condujeron a las IF. Para
los fines de esta disertacion son pertinentes porque permiten
situar las ideas y probleméticas epistemoldgicas contenidas
en las ORDF dentro de un momento de transicion crucial en
la filosofia de Wittgenstein, en el cual la ontologia del TLP
parece convertirse en epistemologia, aunque como se afirmo
al inicio, un tipa de epistemologia terapéutica; es decir, que
no sofuciona problemas sino que los disuelve(49).

Para Wittgenstein la fenomenologia es la investigacidn de la
naturaleza del fendmenc que busca determinar la estructura
légica del simbolo. Fenémeno y simbolo deben compartir las
mismas posibilidades. Por ejemplo, si la experiencia de un
color es posible, entonces el simbolo de ese color
necesariamente tiene sentido. La fenomenolagia se encarga
de exhibir fas posibilidades de los fendmenos, la ciencia
busca establecer predicciones y regularidades, verdades y
leyes. Mientras la ciencia busca explicar fenémenos a partir
de hipotesis, la fenomenologia renuncia a brindar cualquier
explicacion(50).

De acuerdo con Alva, en este periodo (hasta 1929),
Wittgenstein estimé conveniente construir un  fenguaje
fenomenoldgico (con nuevos conceptos) porque permitiria
realizar con mayor claridad el analisis 16gico que requeriria
una “correcta” representacion de los fendmenos. Al contrario
de fa interpretacion que hizo Rusself para ia infroduccién del
TLP, es central -en el pensamiento de Wittgenstein- gue ef
lenguaje ordinario se halle en perfecto orden, ya que el orden
16gico es una precondicidn del sentida, y el lenguaje ordinaria
posee sentida siempre.

El interés por un lenguaje fenomenolbgico nace de la
incapacidad del lenguaje ordinario para representar la
experiencia inmediata. La razén de esta insolvencia radica
en que el lenguaje ordinario (sistema de segundo orden) esta
constituido por hipGtesis que no son verdaderas ni falsas sino
probables, mientras que el lenguaje fenomenoldgico o
sistema de primer orden, como también lo llamé, admitiria
proposiciones portadoras de valores de verdad y falsedad,

Hipdtesis y proposiciones son simholos de diferente clase. La
hipdtesis es una manera de representar fa realidad que
puede o no variar dependiendo de la experiencia, fa hipstesis
es una ley para formar proposiciones; la hipétesis es una
estructura I6gica, un simbolo en el cual se asientan ciertas
reglas de representacion. Las proposiciones, por su parte,
son portadoras de verdad y falsedad porque corresponden o
no a un estado de relaciones entre diversos objetos en el
mundo. Para Witigenstein si bien las hipotesis tienen
diferentes formas de relacion con la realidad; no es posible
dudar de la que tienen, caso contrario no seria posible
representar la realidad mediante e} lenguaje ordinario(51).

Alva sefiala que no se debe perder de vista en este punto que
la descripcion de la experiencia inmediata no
necesariamente depende de la verdad o falsedad de las
proposiciones, pero  Wittgenstein no objetaria  una
verificacion indirecta de la descripcion. De hecho, una
descripcion ordinaria de la experiencia tiene un caracter
hipotético; sin embargo, como se apurtd arriba, Wittgenstein
también pensé que era postble describir la experiencia en
términos de verdad y falsedad, def mismo modo que el
método de las Ciencias Naturales permite describir objetos.

Durante 1929 Wittgenstein cambia de opinién y niega la
necesidad de construir un lenguaje fenomenoldgico para
describir la experiencia inmediata. Este cambio de idea
segin Alva requiere ser entendido como un completo
abandono del proyecto iniciado por Wittgenstein en el
Tractatus, el cual consistia en crear una representacion
logica de los hechos que s6lo se expresaban confusamente
en el lenguaje ordinario, valiéndose para ello de un nugvo
simbolismo. En lugar de ello, la filosofia debe proceder
mediante el examen y comparacion cuidadosa de diferentes
métodas de representacion.

Mientras que iniciaimente, Wittgenstein habia creido que las
praposiciones del lenguaje ordinario ocultan lo esencia del
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método de representacion de la experiencia -por Io que era
necesario crear un notacion que permita representar
correctamente la forma ldgica de la experiencia-,
posteriarmente, considerd que este camino era equivacado
porque el lenguaje ordinario simboliza corectamente la
realidad, solo que es necesario clarificar esa representacion.
El método comecto es la cuidadosa identificacion vy
comparacion de diferentes métodos de representacion, y no
la construccion de un sistema de notacion ni la simple
atencion a la forma en que las proparciones son usadas en el
lenguaje ordinario(52).

La transicion en el pensamiento de Wittgenstein convirtié la
fenomenclogia en gramética. El objetivo, tanto de la
investigacion fenomenoldgica como de la gramética
{identificacidn y comparacion entre diferentes métodos de
representacion), es dar cuenta de las posibilidades de lo que
tiene sentido decir. La diferencia entre ambas radica en que
la posibiidad de describir el fenémeno supone la
carrespondencia entre el fenguaje y los hechos; en cambio, la
gramatica depende de la posibilidad de identificar y comparar
usos particulares del lenguaje.

Wittgenstein desheredé del patrimonio del lenguaje a la ética,
la estéfica y la religion cuando delimitd el reino de lo que
puede ser dicho y lo que no puede ser dicho con sentido en
el Tractatus Logico-phifosophicus. A propésito de esto, K. T.
Fann sefiala que puede decirse seguin el TLP solo lo que es
capaz de ser verdadero o falso, de modo que cual de las dos
posibilidades sea efectiva debe establecerse comparando la
propasicion con la realidad. Una proposicion tiene sentide en
tanto sea el retrato Idgico del mundo(53).

El mundo es de lo que se puede hablar; o o que es
equivalente, la posibilidad de decir es ef limite del mundo. El
lenguaje es ¢l reflejo del mundo. La teora del lenguaje del
TLP es resumida de modo brillante en la siguierte cita de
Fann.

Ellenguaje consta de proposiciones. Toda proposicion puede
reducirse a proposiciones elementales mediante andlisis y es
funcién de verdad de proposiciones elementales. Las
praposiciones efementales son combinaciones inmediatas de
nombres, fos cuales se refieren directamente a objetos; y las
proposiciones elementales son retrafos logicos de hechos
atomicos, los cuales son combinaciones inmediatas de
objetos. Los hechos atémicos se combinan formando hechos

de cualquier complgjidad que constituyen el mundo. Por
tanto, el lenguaje esta funcionalmente estructurado mediante
valores de verdad y su funcion esencial es describir el
mundo(54).

En el primer Wittgenstein, la religion (asi como la ética y la
estética) es condenada al limho mistico del silencio; sin
embargo, incluso en el marca de la ontologia del lenguaje del
TLP lo inefable puede ser mostrado. Por ejemplo,
Wittgenstein afirma que las proposiciones de la ldgica no
dicen nada, no tienen sentido, pero no son insignificantes
porque muestran las propiedades légico-formales del
lenguaje y el mundo.

Ahora bien, para Wittgenstein, a diferencia de las
proposiciones de la ldgica cuya caracteristica es el sin
sentido, las praposiciones de la filosofia carecen de
significado. Fann llama la atencion sobre la sutil distincion
entre una proposicion sin sentido y ofra carente de
significado. EI contraste radica en que las proposiciones sin
sentido son intentos de decir algo respecto de los limites del
lenguaje y las proposiciones carenfes de  significado
pretenden decir algo acerca de lo que hay al otro lado del
lenguaje.

Por eso Wittgenstein afirmd en el TLP que la mayor parte de ©
las proposiciones y cuestiones que se encuentran en los
trabajos filoséficos no son falsas sinc carentes de significado.
La idea de fondo es que las proposiciones filoséficas carecen
de significado porque con ellas se pretende decir verdades
sobre el mundo, en ellas la metafisica se disfraza de ciencia
natural.

De modo que, no es injusto afirmar que Wittgenstein nunca
fue antimetafisico, sino que fue un critico implacable de la
metafisica tradicional que se presenta como una ciencia
fundamental frente a las demds. En palabras de Fann,
Wittgenstein defendié la metafisica de la misma manera que
un tedlogo intenta defender la religion diciendo: “Todo intento
de probar la existencia de Dios carece de significado, porque
no es una cuestion de probar, es materia de fe'{55).

Por tanto, cuando fa religion, la ética o la estética no son
justificadas con proposiciones con pretensidn cientifica, sino
que se expresan por si mismas; es decir, se muestran en
palabras del primer Wittgenstein; entonces, el ser humano no
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hace més que asombrarse con Ia existencia del mundo y con
ello solo cumple con su inclinacion natural de querer
trascender los limites de! lenguaje.

Como se indicd ariiba

la fenomenologia
definida a partir de los
postulados del TLP es
sustituida  por  la
gramatica  conforme
Wittgenstein se acerca a
una nueva concepcion de la naturaleza y objetivos de la
filosofia. No obstante, y sobre esto no es perjudicial ser
reiterativo, para Witigenstein su nueva forma de pensar sélo
puede ser entendida corectamente en contraste con la
antigua (IF, p. 13).

La novedad primordial que ofrece Wittgenstein esté referida a
la cuestion del método filoséfico. Mientras en el TLP
considerd necesario que el método sea a priori y en ese
sentido su investigacion fue “analitica’, porque se baso en el
supuesto de que toda proposicion debe tener un sentido
definido, al cual era posible llegar tnicamente mediante un
proceso de andlisis 16gico. Desde el punto de vista de la
lltima concepcién witigensteiniana de la filosofia y el
lenguaje, el métado consiste en la descripcidn de diferentes
gramaticas empleadas para representar el mundo.
Gramética, juego del lenguaje, forma de vida son, entre otros
“conceptos” de la jerga promovida por Wittgenstein -a la cual
tanto miedo tenia-, términos que hacen referencia nica y
exclusivamente al uso de palabras en situaciones concretas.

De lo que se da cuenta Wittgenstein en la transicion es que
su anterior concepcion de las proposiciones no era el
resultado de una investigacion, sino un requisito. En este
sentido es que la diferencia ontoldgica entre decir y mostrar

se convierte en método de investigacion. En el fondo, lo que

abandona Wittgenstein es la idea de que exista cualquier
cotrespondencia entre el lenguaje y ef mundo.

Al respecto Fann afirma: “el método puramente aprioristico
del TLP es sometido a una critica y ahora (Witigenstein)
recomienda (en cierto sentido) el métode a posteriori de
investigar los fendmenos reales del lenguaje. Este viraje en
cuanto al método es lo que constituye la ruptura entre el
primero y el (ltimo Wittgenstein”(56). ’

... representacion de un deseo es, eo ipso, ln
representacion de su satisfaceion. Pero lo magia lleva a
ler representacion de un deseo; expresa un deseo...

La impugnacion que Wittgenstein hace a cualquier clase de
explicacion para comprender un ritual, se halla relacionada
con su nueva concepcion del método filoséfico, o métodos
filoséficos como se verd mas adelante. La descripcion es el
Unico camino que
permite comprender
la gramética del ritual
sin desarraigar el uso
de las palabras y por
tanto los significados
que adquieren  del
contexto al que pertenecen. Por eso “la explicacion, si se
compara con la impresion que produce la descripcion, es
demasiado precaria. Toda expiicacion es una hipétesis’(57}.

La precariedad de la explicacion deriva de su cardcter
hipotético, debido a que éste la define en funcion de la verdad
y falsedad de lo que se dice. En consecuencia, el significado
de las palabras es removido del “entorno de una manera de
actuar'(58) {Wittgenstein, 2001: 84).

No hay que perder de vista que para el segundo Wittgenstein
el significado esta en el uso, se produce y construye en el
uso; pero no por ello se debe equiparar uno a ofro. Esta
advertencia es pertinente porque para engontrar €} uso de
una palabra se debe considerar qué es controversial en el
modo en que es verificada (Moore, 1954; citado en
Wittgenstein, 1997). La siguiente cita es una constatacion de
lo afirmado:

¢Es  posible describir el comportamiento  humano?
Ciertamente $6io eshozando las acciones de una variedad de
seres humanos, como sf estuvieran mezclados todos juntos.
Lo que determina nuestros juicios, nuestros concepios y
reacciones, no es lo que alguien estd haciendo ahora, una
accion individual, sino la tofalidad def griterfo (hurly-burly) de
las acciones humanas, el fondo en contra del cual vemos fa
accién(59).

Ahora bien, a diferencia del resto de juegos de! lenguaje en
los rituales se debe preguntar a qué controversia pone fin la
ceremonia. “La representacion de un deseo es, 60 ipso, la
representacion de su satisfaccion. Pero la magia lleva a la
representacion de un deseo; expresa un deseo (...). Tras la
descripcidn de una curacion magica se podria decir: si la
enfermedad no entiende esto, no sé como se lo deberia
decir"(60).
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El concepto de representacion perspicua que desarrolla
Wittgenstein en las ORDF es uno de los métodos de la
filosofia que, como el resto, es descriptivo. Otros métodos
sugeridos por  Wittgenstein  son: “"encontrar  casos
intermedios”, “historias naturales ficticias”, “investigar una
expresion a través de las expresiones gramaticalmente
relacionadas’, etc. Wittgenstein afirmé que no hay un método
filosofico, hay varios métodos. El método es un juego del
lenguaje en el cual la justificacion dada es aceptada como

valida(61).

Para Stanley Cavell, la epistemologia clasica se ha
concentrado en el conocimiento de los objetos, dejando de
lado el conocimiento de las personas. No obstante, los
fildsofosfas desde Sdcrates en adelante han fratado de
entenderse, encontrando
en esa actividad fa
naturaleza y el objetivo de
la filosofia. Todo esto con
el fin de afirmar que para
la  epistemologia es
absurdo insistir que la fisica permite al ser humano conocer el
mundo en toda su amplitud y complejidad(62).

Wittgenstein, al crear métodos para la filosofia, abrio una
posibilidad de pensar el conocimiento  antropoldgico
independientemente def método de las ciencias naturales.
Por ello, desde una perspectiva wittgensteiniana, cuando se
habla de ciencias sociales es necesario prevenir sabre la
gramética tradicional de la palabra ciencia. La teoria social no
se funda en el métode de la ciencia natural, ésta debe
procurarse su propic modo de validacion porque el
conocimiento de las personas requiere un método propio.

Wittgenstein sefiala en las ORDF, en qué consiste la
representacion perspicua entendida como un método
descriptivo. La siguiente cita requiere entenderse en funcién
de la advertencia que hace Wittgenstein sobre el error que
comenten los fildsofos al tratar constantemente de aplicar €l
método cientifico (el uso tradicional del término) en sus
investigaciones, reduciendo de esa forma los fendmenos a
explicaciones completamente ajenas al sentido y significados
de fa experiencia humana. Para Wittgenstein, la disposicion
filasdfica de responder las preguntas al modo de las ciencias
fisicas y naturales es el origen de la metafisica tradicional.

El concepto de representacion perspicua es de una

importancia fundamental. Designa nuestra mansra de
representar, la manera segun la cual vemos las cosas. Esta
representacion perspicua es el medio para la compresion
consiste en “ver las conexiones”. De ahi la importancia de
encontrar cadenas intermedias. No obstante, una cadena
hipotética intermedia lo tnico que hard, en este caso, es
llamar fa atencion sobre las semsjanzas, sobre el nexo entre
hechos. De Ja misma manera que se ilustraba una relacion
entre el circulo y fa elipse en cuanto que una elipse se
transformaba progresivamente en circulo; pero no para
afirmar que una deferminada elipse, de hecho,
histbricamente, se ha desarrollado desde un circulo
(hipotesis evolutiva) sino sélo para agudizar nuestra mirada
ante una relacion formal. Pera también puedo ver fa hipdtesis
evolutiva nada mas que como el ropaje de una relacion

formal {..) Si

ooeotll crear métodos para la filosoficr, abrié una hablo de I
posibilidad de pensar el conocimiento antropolégico
independientemente del método de las ciencias
naturales.

naturaleza
inferna  de la
costumbre  es
porque me
refiero a todas las circunstancias de sus celebracion, la
cuales no se encuentran en el relato de la fiesta tal. Aquellas
no consisten tanto en determinadas acciones caracteristicas
de la fiesta, cuanto en lo que se podria denominar el espiritu
de la flesta; espititi que se podria describir si uno, por
sjemplo, describiera la especie de personas que toman parte
en ella, el resto de su comportamiento, es decir, su caracter,
el tipo de juegos a los que por lo demds se dedican (pégs.
66,67, 68y 80).

Veena Das, considera fundamental para la antropologia que
la perspectiva de Wittgenstein no establece una asimetria
esencial entre |0 que alguien conoce sobre uno mismo y lo
gue conoce sabre otros. Retomando el argumento sobre la
imposibilidad de un lenguaje privado de Witlgenstein, la
autora sefiala que no sdlo es la necesidad de compartir
experiencias humanas lo que permite comunicarse en el
fenguaje, sino que sin dicho intercambio uno no se podria
comunicar con uno mismo(63).

El punto de vista de Das es pertinente porque en esta tesis se
ha intentado relacionar los conceptos de ritual, certeza y
descripcion en ef plano epistemolégico. En esta linea, es
necesario tener presente que la descripcidn de la gramatica
de un lenguaje -en este caso el lenguaje magico-religioso-
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implica describir las conexiongs de sentido de un tipo
particular de compresion, que de lo afirmado hasta aqui serfa
la compresion ritual del mundo, La tesis fundamental gue
demuestra Wittgenstein para la teoria social es que, es
posible conacer la experiencia humana porque ésta
necesariamente jnvolucra un uso particular del lenguaje y
por tanto una clase particular de compresion de la
experiencia.

En resumen, la antropologia v las ciencias sociales en
general requieren de una perspectiva epistemoldgica que
localice la palabra ciencia en una gramatica diferente a la
usada en las ciencias naturales, en las cuales el método
consiste en explicar el mundo o en palabras de Wittgenstein
aquella en la que el fin es decir ef mundo. Las ciencias

conocimiento o el saber, 1o cual negd por completo. Sin
emhargo, la idea que permite proponer afirmaciones
filoséficas para las ciencias sociales nace del concepto de
filosofia propuesto por Witigenstein; quien la define como la
gramética de las palabras “deber” y “poder” con el objeto de
mostrar lo que es a priori y a posteriori. Si se quiere podria
entenderse como una ferapéutica epistemologica porque no
se debe olvidar que Wittgenstein insistié que la técnica del
uso de las palabras se describe con palabras. Hay
ciertamente una técnica de aplicar una explicacion, Y si la
describo, hay una técnica de aplicar esta descripcion(65).

En funcion de lo anterior, es posible afirmar que para
Wittgenstein la tesis fundamental del TLP, la diferencia de lo
que puede ser dicho y aquello que sdlo puede ser mostrado,

sociales deben ., ) . funda filosdficamente la
asumir que sy --Lat definicion del ser humano de Wittgenstein COMOUT g figurativa
naturaleza y  animal ritucl no debe entenderse como una pretension de  pictérica del lenguaje
objetivos dependen  encontrar un principio universal en todas Jas culluras, sino que - supone  una

de su capacidad de
mostrar el mundo;
por  eso,  sus
métodos son descriptivos y la teoria social que se produce
con ellos estd encaminada a comunicar conocimientos v
experiencias humanas, o lo que es equivalents, a
intercambiar mundos.

La definicion del ser humane de Wittgenstein como un animal
ritual no debe entenderse como una pretensién de encontrar
un principio universal en todas las culturas, sino como la
posibilidad de compartir con diferentes personas
sociedades aquello que nos deja perplejos en nuestra
existencia.

Se podria comenzar un libro de antropologla de esta manera;
si se confempla la vida y ef comportamiento del hombre sobre
la tierra, s¢ ve que, aparte de los comportamientos que une
podria Hlamar animales, como el nutrirse, efc., etc., efc.,
tienen lugar también aquellos que poseen un carécter
peculiar que se podrian denominar rituales(64).

CONCLUSIONES

La idea de proponer conclusiones de naturaleza
epistemoldgica en una disertacion sobre Wittgenstein podria
parecer contradictoria con su posicion filoséfica frente a la
posibilidad o necesidad de fundamentar tedricamente el

como la posibilidad de compartir con diferentes personois y
sociedades

correspondencia logica
entre el lenguaje y el
mundo. En el segundo
Wittgenstein se plantea nuevamente esta tesis bajo la
concepcion del lenguaje compuesto de milfiples gramaticas
que implican diversos usos de las palabras, donde el mundo
es lenguaje.

La descripcion de dichas graméticas, o lo que resulta
equivalente, la compresion del significado de rito implica la
representacion perspicua det empleo de las palabras en los
contextos (entornos, formas de vida, efc.) y lenguajes en los
cuales son usadas. En otras palabras, la ontologfa del TPL es
reformulada en términos “epistemoldgicos’ (IBase de
comprension) referidos al lenguaje con la distincion entre
explicacion y descripcion y la definicion de la Gltima como
método de representacion.

Desde esta perspectiva, fas ciencias sociales -0 para evitar
cualquier equivoco al que pueda conducir la palabra ciencia,
la teoria sociak o como seguramente lo preferiria
Wittgenstein, la gramatica del pensamiento  social
(antropoldgico), requiere de preguntas “epistemoldgicas” (se
las puede lamar de ofra manera la cuestion es que se
propongan) que permitan trabajar en el plano conceptual
sobre cuestiones relacionadas con los métodos de
investigacion y la clarificacién de las problematicas culturales
y sociales.
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La cuestion del método es clave en tanto permite unificar
dentro de un mismo campo de problematizacion las tesis v
los hallazgos de diversas disciplinas como la sociologia, Ja
antropologfa o la ciencia politica. Si hien las ORDF centran
su atencion en la antropologia de la magia y la refigion, el
argumento critico de Wittgenstein admite inferir la necesidad
de reunir en un sdlo cuerpo epistemoldgico el conocimiento
social.

Con lo anterior no se sugiere una suerte de teoria unitaria del
conocimiento social, ni volver sobre el vigjo dogma del
posifivismo  ldgico: -que postuld gracias al propio
Wittgenstein- e sentido de una proposicion depende de la
manera en que es verificada. En la linea de Wittgenstein el
objetivo es constitur un estatuto  epistemoldgico
independiente que clarifique el uso de los métodos de
investigacion sacial.

La propiedad del conocimiento contenido en la teoria social
radica en la relacion entre teoria y experiencia. La teorfa
social no explica fendmenos y por ello tampoco debe
camplicarse con su verificacion. En tanto su objetivo es
descriptivo, necesita que toda “teotia” esté determinada por
la comprensién de lenguaje bajo estudio. Esto es de suma
importancia porque se invalida de entrada cualquier
especulacion tedrica sin referencia emplrica. El término
empirico en este caso designa la experiencia de un lenguaje
y no la verificacion de un datum.

En lo referente a fa antropologia de la magia y la religion es
preciso entender que el conocimiento de los ritos no se funda
en la recoleccion sistemdtica de una multiplicidad de
creencias metafisicas, aunque esto pueda de alguna manera
resultar Util para entender otra cultura. El objetivo de la
antropologia de la religién es dar cuenta de la relacion de una
saciedad con el entorno que habita, porque es en ese
intersticio donde es posible entender el sentido de las
certezas que sostienen una cosmovision.

Wittgenstein ensefia que el modo en el lenguaje ritual de la
magia y la religion, permite enunciar lo que esta més alla del
lenguaje sin salirse de él. El ritual magico-religioso es uno de
los lenguajes que permite al ser humano cumplir con su
intento desesperado de ir mas alla del uso ordinario de las
palabras, es la oportunidad de encontrar el vaior y sentido de
la vida. El rito exige un modo inusual de compresion analogo
al que requiere el disfrute de un poema o una pieza musical.

La compresion ritual de la vida es posible debido a que el
significado de la ceremonia estd determinado por una
gramatica particular, definida por las certezas que pone en
juego.

La gramatica del rito esté constituida por certezas. La certeza
para Wittgenstein es una proposicion que no es contingente
ni necesaria, se manifiesta como una afirmacion empirica
pero no acepta duda alguna; la certeza estd mas allé de lo
justificado o de lo injustificado, es el lenguaje en su estado
primitivo, por decitlo de algun modo es algo animal. Cuando
la certeza es enunciada es un sinsentido; no obstante, la
certeza puede ser experimentada y comprendida gracias al
lenguaje ritual, ceremonia que la convierte en una certeza en
transicién entre aquellas que Wittgenstein denomina
confortables y disputables.

Si bien las certezas pueden ser enunciadas ritualmente sin
perder su valor y sentido, las certezas no pueden ser
explicadas. La imposibilidad de explicar la certeza radica en
el caracter hipotético de cualyuier explicacion. La gramética
de fa hipétesis impide comprender la profundidad de la
certeza porque la hipdtesis pertenece al tenguaje, en cambio
la certeza pertenece al entomo; por tanto, es parte de la
forma de vida en la que se halla fijada. La tnica manera de
entender el ritual es a través de la descripcion perspicua del
vinculo entre la certeza y el entorno. Una vez logrado ese
cometido es posible mostrar el uso del ritual.

Notasm

{*) A continuacion el lector encontrara dos de los tres Ulfimos
capftulos, en el cual se condensa ef argumento central def trabajo,
de una disertacion para la obtencion del titulo de licenciatura en
Filosofia de la Pontificia Universidad Catélica de Ecuador, Para la
presente publicacion se prescindié del debate flloséfico en el que se
inscribio este ejercicio académico y una breve resefia biografica
sobre Wittgenstein.
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n la primera parie de nuestro ensayo habiamos dicho que
seqln Kant, la prueba cosmoldgica tiene el defecto de caeren
la ignoratio elechi ya que promete llsvamos por una nugva
senda pero finalmente recae en el mismo sifo del que
desebamos apartames. En tal sentido, dice Kant, s a lravés
de la critica trascendental que podemos demostrar las vanas
pretensiones del argumento cosmoldgico.

En primer término, en lo referido al principio trascendental que pretende flevar
desde lo contingente a una causa primigenia a través de un encadenamiento
causal. Pero el princinio de causalidad tiene validez sintética, liene validez
sélo en el mundo sensible y no fuera de &1,y por lo tanto, no pueds producir un
sallo fuera def mundo sensible. Ests justamente, es el arffici” por el que se
prefende demostrar la necesaria existencia de una causa incausada: es
inadmisible, desde el punto de vista racional, poner ef concepto de Ser
Supremo en ¢l mismo plano de existencia en general, ya que facer esfo
mplicaria poder trazar semejanzas existenciales enire Ser Supiemo y seres
sensibles. Pero, Ser Supremo es aprehensible slo a priori y seres sensibles,
o son @ posteriord, No es licito prolongar a serig causal mas alla del mundo
sensible, ¥ por 1o tanto, nos vemos compelidos a la imposibilidad de este ideal
trascendental (Dios) como existente.

En segundo luger, entanto la nocidn de necesidad estd infimamente vinculada
con [a nocidn de condicidn (de acuerdo al postulado bésico de ta logica modal),
Io que prepone el argumento referido a la necesidad del Ser Supremo basando
esta necesidad en la incondicionalidad, es una coniradiccion. Y viceversa, a
tado cuanto pertenece al mundo no es aplicable la idea de un enle necesario y
pimero, PLesto que esta necssaredad implica colocar el fundamento exislencial fuera del
mundo.

Ramén Sanz Ferramola

| Universidad Nacional de San Luis - Argentina
1 rsanz@unsl.edu.ar

“La necesidad incondicionada indispensable como gl reducto de lodas fas cosas, o5 ef
verdadgro abismo de 12 razdn humand’ {Kant, 1942 125).

Sibien puede acmiirse a existencia de wn ente soberanamen'e suficiente como causa de todos

Jos efectos posibls, para faciltr a fa razdnfa unidad de princpio de explicacidn que ellabusca, : 93
no ¢ ficto admiita respecto de los efectos reales, empiicamente hablando. En sum, 6l

“artfio” de la prugba cosmolégica consiste en solapar fa prueba de la existencia de un enle

ecesario por via a prior, puesto que esto mostraria s hasamenta puramente onfoljgico.

Ambas prusbas, la cosmoldgica y la ontoldgica fienen el cardcler de trasoeavlentes, es decr

independientes de princiios empircos, aln cuando la cosmoldgica oculte la mnifiesta

irascendencia ontoldgica ras una méscera sinélica.

Gomo dliimo elemento contra-argumental de fa prueba cosmoldgica, Kant afima que los
principios de fa necesariedzd y d a contingencia no-son abjatvos sino subjetivos de fa razéin.
Ambes principios pueden edsfi junlos pero shnplemente como princiios heuristices y
reguladores, que stlo afectan el interés formal de farazon, yque por o tante no pueden aducirse
tomo elementos prahalorios de existencia emphica.

54 v, lusgo o esias considerasiones, que 6f S8 SLprmO 70 &5 Mas Que un prinoipi regulador
1l Ja razen, of cuel consists en considerar fodo enlace en of mundo como resutante de une
causa necasarizy en absolufo Sufcenle para guaraar en efa a rege d una unidad ssiemética
Y precisa, seqiin leyes gansrales on la explicacion de este enlace. No es la afimacion de un
existencia nevesaria en sf misma. Més, al prapio empo, no pued evitarse representar, por una
Subrepoiin Irascendental, este privepio formal, como constiulie, y de coneebiv
hipostaficaments esta unidad... e principio regulatir Se ransfarma en principio consfituive. Esta
ststlueiin se hae palente an cuanlo considero a este Ser Stipremo ¢omo cosa en si . lal
niecesidad no debe ser encontrada en mi razon mds que en cuano condicin fornal de
pensamiento, no corme condicion material e hipostélica de su exislencia” (Kant, 1942 127-126),
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KANT Y LA CAIDA DEL “‘PRIMER MOTOR”

La prueba cosmoldgica, pues, argumenta [a existencia de un ser necesarlo a parr de o
confingenciz del mundo. Cesde {2 Gplia de Kant, se comete i fafaci de aplicar legftimareents
Ia categoria de causaidad, en tenlo se aplicaa algo que no es objo de nuesta experiencia.La
fuerza argqumentativa de la prueba cosmolégica racica, pues, en el argumsnto antoldgico ya gue
i recurso a la experiencia es solo aperente, pusto que, en realicad, se concluye 2 existencia
de Dios, no de fa experiencia, sino del concepto de “ser realisime’, una de cuyas propledades
anafticas es fa de ser que existe necesariamente.

La (tima prusha de Ja existencia de Dios que Kant somete a andiiis, es fa que ¢l denomina
“ficaealdgicaf6). £sla cuenta con fa venlga -respecto de las pruzbas ontolégiea y
cosmoldgica- de basarse en la experiencia deteminada, es dech, la experiencia que el mundo
sensible olorga a un suelo cogrescente, en cuantn dste Se relaciona diectamente con su
entomo circunstanclal

Larvazn, pes, no es caparz de legor o un conocimiento
epistemoldgicamente vdlido de J existencia de Dios: todo
et sa recuce ¢ kot prueh ontologica, y ésta carece del
debido fundmento. Sin embango. Jn Dicféefica hascendental
deriuestra que es posible pensor a Dis..

Los prncipaes mormenios discursivos
e 1a prueba fiicoteolagica son: a) o
murdo mugsia signas avidentes deun
ordsn ejeculado segin un plan -para
infeflo contamos  con  signes
clanitafiios y cualtalivos- b] este
ardenamiento no partenece al seno mismo de la naturaleza; ¢} por lo fanta, hay una o varias
CalUSRs Superiores que determinan e ordenamienio delunivaisoy, no es icko postular casas de
fecundided claga, es decir e azer, &n tanio oriinadas en una ntehgencia gue actia bhrements;
d) de la unidad que muestra ¢l universo, y de la concordandia enfre sus péres, se nflere la
unida de Una causa originaria que debe ser el Ser Supremo.

Sin embargo. alega Ken, hllar o Ser Supremio en esta cadena de condiciones, mplica que &
nisma $erd un eslabdn de la seri, y esto exigird a sU vz una investigacin que defermine ¢l
pincpio aun més elevado del que dependa. Enfonces, i pretendemos concebir & es¢ Ser
Supreno comd enlidad fuera d a cadena causal de la experienci, y por lo tanfo, fuera de fa
seriacion causal nalural, sobveviens necesariamente fa pregunia; ¢hasta qué punfo puede
acerse esto si se ba lomado como punto de la parfida 2 la experiendia? La cuesfidn sigue
siendo como salar de 2 experisncia a 2 dsa, puesto que una y ira ocupan &l mismo gar con
exclusividad en la cadena inferencial.

En tanio Ja conlemglacion del universo con su intringado sisiema causal amedrenta d
entendimiento humaro, fendemas a afimiar que el concaplo de una sustancia dnica y originaria
5 U concepto care a Ja econamia racional (sconamia de princpies), lo cual no enira en
contrcliceion con 1o que fa experiencia vulgar muestra. EI prircipio fisicoteologico debe ser
mirado con respela: es el ms anliguo, ademds de Ser el mas claro y ef que més se ajusta al
santido cormin, iene fas siguientes ventajas: °)infroduce fnes & ntenciones 2 donde nustra
observacionno akanzz; 2°)inreduce 2 idea de unidad denlro de a pluraiiad en que se muestra
Ja neturaleza, aun cuando este pricipio $¢ postule fuera de ella. -

55 bien nadta fengimas qus clystar en o que hay de razonable y de G en esle argumenty, sino
e s bien hemos de recomendaro en fo que tanga d it no pademos, no ohstante, aprobar
Jas prefensiones de fos que protenden alcanzarlo af grado de una cerleza apodictica” (Kant
1942:129).

La imposioiidad de la certeza apodicica radica en que, en defina, & arumento
fsicatealgica se basa en un tazanamisnto analfgico, en tanto quenfiere para el crden ralurel
1o que as vélido, sdlo, para el orden arficial. Kant aqui retoma la tinea argumental de Hume
{1942) en sus Diélogos sobre refigion nalural £l arquieclo divino y su plan se andloga con el
arquitecto humano. Se exlrapola indebidamente &l universo, el conccimiento de obras humanas
de tas que nos son conogias sus causas y modas de produccign. Ademés, agrega Kant, de
acuerdo cona analogfa uilfzads, el razonamiento prueba o necesariedad de aforma, node

- materia, Tal analogia nos pernite reconsiuir la imegen de un arouilecto cdsmico, pero no fa de

un ereador del mundo (Sanz Ferramala, 2007). En efecto, la analogia que parte de fa obra del
hombre, canche al constructor con matsriales a Su disposiciin, a los cuales da forma, Esta
analogla no perrits reconsiuir a imagen de un Ser Supremo creador ex nio. Para esto
leberiamos fecuri a un argumento irascendente, o cualimplcarta una conlradiccion respecto
del caréotermisma de esta prueba, qus necesaraments
parte de la experiencia. Para legar a fa nocion de Ser
Suprem, ¢l concegto que se necesilaria consiui a
part de la experiencia inmediata deberfa ser el que
comprends loda fa perfeccitn posie, el lodd
{omihido) de farealidad comprendida en tal conceplo.
Pero, por via empirica es imposible alcanzar el grado
ue nos eleva a a tolalidad absoluta, Entoncss, ¢cudl
-5¢ pregunta Kanl- e € camino para salvar este abismo? No queda otra via més gue recurir a
fos concepios Yrascendentales, que sinven para “sallr’ deste 1a existencia confingente det
anquitecl ala exisencianeoesaria el ez, Eie s o punto donde  pueba fiskoteclgea
$6 Ve nlarrumpida en su empresa originaria de regise dnicamente por s dalos provenientes
delmundo sersibls y para salvarse, se basa en la orueba cosmoldgica, que & sl vez o es oife
003 Que fa prusta onfoldgica enmascarada:

“Asi, pues, los partiderios de 12 leologia fisica no tienen modivo para desdefiar Ja prueda
frascendental i para mirara con f presuncian del naturalisia que tiens anle sus cjos una débi
telarafa. En efect s st fralan e examinarse a sf mismos, encontiedn que, kiego de haber
sepoirido un gran sspacio sobre a naturaleza y a experiencia, Se algien cada vez més dsl objslo
Qe aperece anfs St fazdn, y 56 elovan 2 las regiones de fas simples posbiidares vigjarda
sobre dsas ... La pruebe fisicatsoldgica fiene: por fundemento, de este modo, fa pruehs
cosmaldgoa, g a st vez 36 basa en a prueba onloldgica d fa exislencia de U solo enle
primera, como Ser Suprema .. La prieba ontofdgsa fundada en sples conceplos de  razdn
o5 fa fnica posible, &n {anfo no fay proposisiin fundada en el uso empirico oef entendimiento
que pueda elevarse fan extraorinadaments” (Kant, 1942: {31).

"~ Larazin, pues, no es capaz de lgar a un conacimiento epistemoldgicamente vélido de la

existencia de Dios; todo arqumento s reduce a la prueba ontoldgica, y ésta carece del debida
fundamento. Sih embargo, la Dialéclica trascendental demuestra que es posible pensar a Dios,
gt este pensamiento fiene la funcion de ser un principio regulador de nuestro pensar;
caracterislica comparfida con 2 demés ideas frascendentales, pero que, en el caso de a ided
de Dics aparece con Frayor clridad: ios es el ideal de a razdn que busca necesaamnte ¢
ingvitzblemente {a plenitud de senfido del orden que hay en la naturaleza, 0 o incondicionado:
plenited de senfido imcandicienado aunca alcanzable en tanto otjeto dé conocimiento, pero que
sin embargo, constiuye el objstvo &l que iende conslantemente la mente humana como punlo
e comvergencia
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En'a dfma seceidn del Lo Il de a Delécica Trascendental17), Kant da el golpe de gracia a
cuiguier intenlo de ulizacion de fa razan como via posile de la feologla. Pero, 2 gran
mportancia de esta Sépfima Seccidn, &5 a meridiana claridad con que Kant establece ¢l critero
e demarcacicn {Popper, 1985) especifce enlre, o que es clencia y ko que no debe inmiscuirse
e su desarrol, a riesgo de contaminarlay desviruarla. A la par, establece una calegorizacidn
et distintos Upos de teologfa, a los efectos de establecer, concomitaniemente, un crerio
demarcativo proplo parala teclogia.

Asi, de acuerdo a fa distincion concepiual propuesta por Kanl, a teclogi, en tanto conacimiento
del Ser Supremo, pueds dividirse en princilo enlre Theologia Revelala, que procede de la
Revetacion y Theologia refionals, que procede de fa simple razdn. A su vez, ena teologla
racional pueden distinguirse a Teologia Natural {que concibe su objeto simplemenle por [a razdn
pura) y 1a Teologia Trascendental {que o concibe por medio de conceptos frascendentales), en
sta dlima el Ser Supremo es concebido
como 655 orginaitm realfsimum| 16),

En la Teologla Trascendental pueden
dstinguirse, una leokogfa fundada en el
wgumento  cosmologic, 3
cosmateclogia, que derva la exislenia
del Ser Supremo & parfir de ta experiencia
general; y una leologia asentada en el argumento onloldgico, la onfotealogia, que vrelende
tonacer I existencia del Ser Supremo por simples conceptos sin ayudarse de ninguna
experienle.

La Tealoga Natural parte de la experienciz def cosmes. Sosliene una doble raigemire de la
causalidad en el mundo, a saber, a naluraleza y la fbertad. Cuando se busca ta exstencia de
Dios 2 ravés de la causalidad nafural se denomina teologfa fisca, basada en el argumento
fisieateoldgico o telecldgico; y cuando ta existencia def Ser Supremo s persigue & ravés de la
Tibertad, estamos en el plano de fa teologia maral.

A parir de esta dasifcacion entre ‘teologias’, Kant aborda la cuestion de los distintos fipos de
coraciminto, o cual o lleva a conclur Su pensamiento en fa proposicion de 103 erterios de
demarcacién a que nos referimos. £I conocimiento tedrico e5 un conocimlento por el cugl se
corgcs o que es, y el conocimiento préclico 8 un canocimiento por et cual 56 epresents lo que
debe ser. En ambos casos es a prior. Cuando se lrala de o qus es {conocimients tedrico) lo
condicionado que nos es dado, siempre liene el carécler de canfingente, nunca de ecesario. A
1o sumo puede tener ef cardcler de algo reiafitamente necesario, Lo absolutamente necesaria
deberd llegar por via a prior pero nunca come procedente de una cosa en relacidn con una
xistencia dada por la experiencia. Sin embargo, argumenta Kant:

“Dado que hay leyas préclicas que son absollamente necesarias (morales), sf efs Suponen
negesariaments alguna existencia como condicién de fa posibitad de su eficatia obigalori, 65
neogsaro que esta exstencia sea posiidada, ya que lo incondiionado de Jo cual pars of
razanamignlo para deduci esta condicion delerminads, es ef mismo que conocemas a priar
com necasanio en ahsolulo. Mas adsianfe hemas de presentar el sujeto d s leyes imovales,
e o scponen SSlo fa existencia de un Ser Supremo, sino gue desde ot pualo e visa
absolufaments necssaric, o postulan con justo " {Kan, 1042 132,

El prineipio de consuidad sclo fiene valor en ef corpo de fos
experiencias y no fuera de &l Por lo tanto, inferir un comse
completamente distints del mundo serd producto de Ju simple razon
especulaiva..

La postuacitn necesara de Dios stlofiene valdsz para ef“punto e vista” delsujetode s eyes
moreles, det sujeto alravesado por el conociienlo prdcico. A sujst tefiicn e 65 vedada la
poshiidad de tal posttacion, y sobre todo a pari del ideal ientifco sobre ¢l que se asienta:la
fisica.

Se fiace necesaria una disincion enlrs sl conocimiento teérico el canocimiento fisic. I
conocimiento tedrico tiene el cardcler de espectiafivo en lento manea conceptos sobre un
objefo af cual no es posile (legar mediante ningura experienci. Ef conocimisnio fisico, se
extende dnicamente a abjos o predicados propios de fa experiencia posible. B principio por el
e se nfiere su origen a parlr de lo qus se manifesta perenece l conocimiento fisen y no al
especulativo, puesto que fiene su origen en l experiencia misma (por ejemplo infer a causa a
partr def ohieto).

Bl camino inferencial que prelende derivar de 13
existencls, fa causalidad, e especulaivo, no
pertenece l uso naiural de la razdn (para Kant uso
nalural de 1a razén y conocimiento fisico es fo
mismo), &1 prineplo de causalidad slo fiene valor
en ¢l campo de las experiencias y no fugra de &l
Por Io tanio, inferir una causa completamente
dlitinla det mundo Serd producto de fa sl razdn
aspeculaiiva, es deci a que sdlo es capaz de juicios analiicas. De ai que, para que fa ey de
causalidad, valda parafa experiencia, condugra a un Ser Supremo, éste deberfa fomnar parte
de I3 cadena causelce otjetos y por o anto perderia su cardcler deno condicionado, ya quala
experienciano puede mosrar e efecto supremo del cual poder inferr una catisa suprema.

“Efscfivaments, foros los principios sintéticos def enfendimiento son de uso inmanente, miantras
e e conooimienlo de un Ser Supreo exige e esios princpios um s trascandntal pava ef
cual no esté de! fodo preparado nuestio entenclimienlo... Claramente s ve, pues, que Jas
cuestionss rascendentales solo pueden rechir respuestas tasoendentales, vale decir gue
ostén fardladas sobre puros conceplos & prior, i inguna mezcla ignffca” (Kant, 1942 133).
La prueha fisicoledlogica, da fuerza a los aigumentos de la teologia natwal, pero
riecesariaments reca en a postuiacion de princpios rascendentates. Ef conocimiento sintéfion
apwiories posible sk, siese conocimiento sxpresa fas condiciones formales de una experiencia
posible, y ademds, s8 retaciona con ofyefos del conocimiento smpirico.

Por 1o tano, concluys Kant, todas Ias pruebas de la exstencia de Dios se reducen en (llima
instancia a la ontologica, Pero, la existencia del objelo propio de 2 teologia, Dins, no pueda ser
justicado analtcamente ya que este objeto esta colocado, en i, fera del pensamiento. La
nocién Dios”, proparciona a a razdn espectlafiva un mero ideal que no pusde ser protado pero
tampoco refutade, ¥ por o tanto, f Gnico carming viable de 2 edlogfa s el moral Dios como Ser
Supremo, con o 1o que el implica, €5 propio de condiciones Irascendentales, y por b fanio
sdloes pasible una Teglagta Trascendental, no una Teclogia Natural,

“La necesidad, o nfinl, o unidad, s existenciafera dol mindo fno camo ahia) s eferidan
sincondiciones e farpa, fa presenia Sin conclciones de espacio, a absoleta Supremacia, fc.
i, Son condiciones ouramente trascendentalgs, ¥, por Jo fanto, un congaplo purffcado fan
gossario a loda feolagta sclo puede ser fomado de fateologfa trascedental (Kan!, 1942: 135).
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Ena Crfica el uio e 1790, donde Kent inenta mediar enfe naturaleza y fbertad, oo que es
fo ismo, armaonizaras postuaclones de 25 dos Crticas, welve sobre el ema de la posibi
(e de Dios en lanlo objelo de [a razd tedrica. Cada campo de investigacion dehe concehise,
para 1o tesviMarss, camo e estruttura arquiteetbricamente constiuide, un sistema en'sf
s

*Si, pis, 58 introduce en Ia Gencla e fa nafuraleza ef concsplo de Dlos, pera explicerse la
inaldad en'a naturaleza, y despuss nos sewvimos de esta finlidad para probar que hay Dios,
cadth una de 6sfas dos ciencias plerde su consistencis, 1as dos vienen a ser iniertas por haber
confundido sus fmites... La oxpresidn de fin de fa nafuraleza, previene ya sulclentemants esta
confisibn, para inpedinos ef mezclar |a clancla o fa nfuraleza y a ocasidn que nos da esta
ciencia de juzgar efeologicaments los objelos de a misma, con i conlemplacion de Dios, y por
consiguiente, con una deducoibn fealGgiea19) (Kant, 1991: 157-138)

Es por el entonces, que fa cencia de fa naturaleza

* .10 dabe, pues, salrde sus s, para nfodci-en S mista, Como un prioipo gue fg Sea
piapin, im conespto cuya confimacidn no podernos aflr jais &0 experienci, y que no hay
nacesiad do aventuiar rids que cuiendo la ciencla de Ja nafuraleza g ha perfeccionado. ., Sus
relaciones antméficas o geoméiicas, asf como J3S leyes generals de! movimiento, no pusden
st en fisca legitimas prncipios de explicacion leoibgica, por més extariz y asoméros que
prieda parecer la unidn de diersas regias, competamente independiertes en aparienci fas
umas e fas otras, en un solo princiio; y of e fa oo general de fa finaidad de fes cosas de fa
naliralaza, merecen lomarse en consideractn, 65 all tna consideracion venida a fa frera,
pertnecionts 4 1a mefafsca, y no consiyendo n prinipo iherents a la oiancia d
natiralezs” (Kant, 1991: 158).

Sla fiica, en tanfo ciencia de a natweleza paradigmalics se ajusta exactamente a sus indes,
2 Necesaiid que oivice fa cuestidn de saber silos fines de la naluraleza son a na intencionales,
qorque ssto no eonstuirta més qus Una aduleracion de l fisica en melafisica, To abskraccion
(es deci, el ohido d los fies  que nos compefe fa propia nafrleza hurmana) fieng el fin de
mantener ¢l estudio de Ia nauraleza, en tanio puro mecanismo, €n 1a esfera de fa pura
observacicn y de ta gura. experienci, y por l tanto & (eleologia no constituye ordnariamente
una parte especfalde fa ciencia tedrica de la naturaleza, y tampaco . ciencia de la nafiraleza
gl ser considerada camo une propedéufica o n paso a a eolagla

Sin embargo, leniendo en cuenla las postififades del conociieno humasa, ¢ seber que
pioves a eologfa no es desechable.

“Pefo zqué prueba en dofnfiva Ja teleolbgfa perects? ;Pruete fa exislencis de esle ser
Tntafganta? Mo. Mo prugba nada més sio que, conforme a fa naluraleza de nuestas factllades
s conocer, o consiguisnte, ek i da T experiencla con los prncipios superiores de fa
razdn, o podemos formainos ninguna idea de Ja posibidad de esle mundo, més que
concibiendd una caisa suprems, obrands con inlencié'{20) (!, 1991 169)

Pero, segin Kant, es imposible que podamos aprender a conocer de una manera suficente, y
menostodavia, a explicarlos seres organizados y su posioiidad inferor po principios puramente
meganicos d 12 naluraleza,

*.. 1188 ped Sostaner st femor con fual careza, que es absurdo pera fos hombres infenler
semejarte cose, y esperar que algln nuevo Newton venchd un dia a explicar la producciin de
fall o yerba por feyes naturales, & as gue no presida designio alguno ... (Kant, 1991 170).

Ese ‘ueyo Newdon', que Kant feme, pero que sin embargo espera, serd Laplage, Paraddjea-
mente s area no ha consfido en olra cosa sino en fundamentar profusamente el advenimienio
de sutemar: n universo in Dios {Sanz Fermamola, 2006).

Poria decirse que la flosoffa kanliana tieng como principal ambicin el erdenamiento dg un
paisaje lelectual cadiico dejado en ese estado porla desaparicién de Dios, garanle racional y
organzador de fas iencias de e neturalezz, En vez de fundar en Dios foda laciencia nalural,la
cenira 60 ¢l Ser humano, hage d 6! un creador a [a vez que responsable del orden de los
Tendmenos naturales. Kant justica a la vez el conacimiento cientfico y fa extraeza, la no
pertenericia del hombre l mundo eserio por esta ciencia: asf Kant elabora flosdfcaments el
diseurso miticn e fa ciendia modema. Al respecto, afima Kant, que tas condidines de
posiviidad de experimentacidn de un cbjsto son tarmbién las condiciones de posioiidad de su
xistencia, Asf resume Kant fa Revolucion Copeicana, E1 sujeto ya no gia en fomo a los
cbjelos tratando de desciiar a qué ey obedecen, gué fno de lenguaje &5 el que hablan; el sjeto
esta en el ceniro, impone fa ey y el universo hala s gropio lenguige.

Recién hice mencidn l temor de Kant por ¢t advenimiento de un univrso sin Dis, un universs
que se:sostengaa simismo en su existencia; un universo aulosustentado. Temor paradol el de
Kant, &n tanto es ¢l mismo quien hecha los cimientos parala edificacion de fa ioseffa en fanlo
epistemologfa, es deck, fa Mlosofia despreocupada completamente de fa- mefafisica ,
preocupeda especial y (nicaments por la cencia {entendida ésta en el formato que le imprime
Kant de afora en més, en tanto que pueds emif y corraborar juicios sint&cos a prior).

El palativo que propone Kant & su temor, s fa postlacién de esa okra cimension de a razdn
-qQue 0 ¢ la pure-, en donde i fiene senfdo Iz firmacidn de existencia de Dios: la razdn
préctica; dimension de laracionalidad, que sin enbargo, queda excluida tanfo por sus objetos de
reflexion foerad, roralidad, Dins) como por fa calided de sus icios (gue no pueden ser
siléficos a prior])de la cencia propiamente dicha.

“Con fespecto & los fendmenas, puss, en fodo caso, fiacerse uso def enlendimiento y de fa
a0 ero ta cueston es si ésta Henen algin uso fambién cuando ef oljelo o 85 fendmeng
(sino rodmeria)s y e este sentido $o oma el ebjelo cuando se e piansa 6n of como meramens
teligble, es deci como dado st &l enlendintientoy no a los senfidos. La cuesfion s, pues: s
fi de €36 50 empiico def safencimianto 2un e a representaciin ngwionian def sitema
dlof munco[21)), 68 posibe ofro uso rascendentalque se refiera al notimeno como un oljelo; y
4 estacuesfion hemos respondido negativamente'{22) (Kans, 1942: 11).

Log it de b ciencia, quedan pues, limpiamente deterininados. En tal senfido, dos son los
oostulados que establece Kant en La Criia de i raztn pura; Por una parts, postla qus fa
clenca estd en posesion dsuna cerdumbre interna lel que la capacit para distnguirenlre los
enunciados verdaderos y los enunciados fasos. Ror ola parte, la cenia esté en posesidn de
una conaiucion defiriva, en tanko cue & sistema de los princicios queda esteblecido para
siampye: asf el progrese de a técnica tendré por efecto el aumentar e nimero de consecusnias,
peroro cambiar 2 naturalezade s posiciones inkiales y principios hésioos. Elpapel especiico
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de fa erica es buscar las condicionss de existencia que estén implcadas en el desarolo
orgénico de a ciencia, y, vinculando esas condiciones de existencia a las formes y categorias
ue esbozan la estactura mental def ser humano, agregar al dalo empirico, una leglimecidn
epistemoldgica.

Apesar de que Kanl soluciona fa cuestin de Oics mediante su nsercion (&n tanko nedime) en
Iz dimension préclica de 12 razon, solapando de este modo la idsa de un universo autosusten-
[ado, queda en pié a pregunta a cerca del equibrio paradcjal{23) enire as dos dimensiones de
Ja razdin. ¢ mpacta esta disyunliva en fa cianeia proniamente dicha? Y, i es asf ;Cudl es ¢l
camino que fomala ciencia a part de esta instancia paradojal que praone fa flosolia kanfiana?

Licho en pacas palabras: fa tiencia de fiales del siglo XVIIl, y sobre todo la posulada por
Laptace y Jos grandes matemélieos franceses, desestima completmente la via de fa razén
prdclica, o por considerara terreno de a flosofia, sino por a férrea certidumbre e que aun o
onjetos que les sen propios, son reductbles [a viade fa razdn pure, punio de parida por ciarto,
def derrotero que marca el devenir de la ciencia hasta nuestro clias y que se inicia con las
maciones que van a cobear cuerpo enel Posifiismo.

Efvinculo enlre este posilivismo en ciernss  [a postulacion del primer criero de demarcacidn
formutado por Kant, puede verse claraments, crea yo, ena confinuidad de algunas de ls ideas
formuiadas por Kant, especiaments en Princivios Wefafiscos de fa Ciencia e fa Naluraleza de
1786, retomadas y profundizadas por Pierre Simon, marqués de Laplece en su Exposicidn de!
istema del mundo de 1796 (Laplace, 1964) v, ensu Ensayo flosdfic sobre a probabiftad de
1814 (Laplaos, 1996), Estas ideas desembocan fnamente en | degradacion y desitucicn de
Dios, cuya nocidn se convierte en hipdtesis innecesaria a la hora de explicar el universo y su
funcionamiento (Sanz Ferramola, 2006).

Enlos Princiios Metafisicos de fa Cienciade a Naturaleza (Kant, 1989), Kant aborda especilica-
mente la cueslidn de la fundamentacidn de las ciencias de la nalurelsza y esboza, del mismo
mada que enla Crifca de a razdn pura, crteros de demarcacicn claros respecto alo que debe
ser clencia y 1o que no. En tal sentc, anna que una dockina racional de 1a naluraleza stlo
merece el nombie de ciencia de I naluraeza, cuando s eyes de fa naluraleza gue e v de
base son conocidas a priry no son simples leyes de la experlencia, es deci conocidas a fravés
dela merainduccidn,

Aparii e afi, Kant trace una ditineiom entre dos tipas d eyes:leyes a prior, que implican un
conocimiento puro;y leyes de experiencia, que implican un conociviento aplicado, Paro adems,
seqiin su argumento, fodo enunciado lagaforme enfrafa necssidad, y a necesidad no puede
plovenir d 3 experienca, porlo anto, l lgiinidad de fa ciencia de a naturaleza debe provenir
e su parte pura. Por lo tanto, es imprescindible, que Ia ciencia de fa natirleza exponga
separadamente su parts pura de su parie apficada con ef objeto de delerminar exactamente lo
e fa razfin puede lograr por sf misma y ¢l punio donde su capacidad comienza a fener
necesidad de recurir a pincipios de a experiencia. Esto da lugar a dos fipos de sonagirients:
¢l canocimiento racional a partir e simpes conceptos, y el conocimiento que se funda enla
consfruccidn de conceptos pormedio de 2 presentacion def objelo en una intuicion 2 piod Esle
{limo es el conocimiento matemélico.

Finalmerte, Kant expone all, 2 idea que invade con cardeter de principio epistemoldgico
namoviblg todo el devenir de I cencia desd finales de siglo XVII: en toda teoria pertcular de
Ja natiralgza stho pusde haber anta clencia propiamente dicha, como materéfica se encuentre
enela.
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linterés de la Lebenslefre kantiana es extracrdinario(70),
pues en efla se constata un modelo evolutivo de la
nafuraleza en el que, 2 diferencia de los defensores del
preformismo y su idea de gérmenes preexistentes, la vida
-ncluida a vida psiquica- ya no aparecen como una
arganizacion providencial de piezas dispuestas desde el
principio de la creacion divina o lranscreadas en las
uniones sexuales, sina como un resultado (o efecto) de una physis
autoproductora que, gracias a su fuerza formativa (Bildungstrigh), pero también
2 las confingencias {naturales y sociales sobrevenidas), hace posible un

Neubildungen-Prozesse; un proceso leno de emergericias, de novedadss, en

las que la propia naturaleza es capaz de ganar complejidad y estructura con
nugvas formas.

“Aun cuando al defensor de la gpigénesis no 56 le reconaciera la gran ventaja
que tiene sobre ¢l precedente con respecto a los fundamentos empiricos
probatorios de su teoria, la razén estaria especialmente predispuesta a favor
de su explicacion, porque respecto a las cosas que originariamente sdlo
pueden representarse como posibles segln la causalidad de fines,”esa
explicacion considera la Naturaleza, al menos en lo que atafie a generacion,

Eugenio Moya Cantero (1)
Universidad de Murcia
-Espafia-

como productora de suyo y no sdlo como capaz de desenvolvimiento... (71).

La idea de preformacién mantenida por cientificos (Swammerdam, Haller,
Bonnet...) y fildsofos (Malebranche, Leibniz...) del XVil y XVIIl- considerd, en
cambio, cada uno de los seres organizados como eduicto, con lo que “sustrae
de todo inaivichuo ef impulso de formacion {Bildungstried] de fa Naturaleza para
hacerlo provenir directamente del Creador'(72), necesitando una cantidad
excesiva de disposiciones sobrenaturales para que cada embrion formado al
comienzo del mundo no padeciese camhio alguno @ o largo de la evolucion
natwral.  Stlo asi, medianfe semejante inflaciin de  disposiciones
sobrenaturales, podria prescindise de explicaciones naturales para
fenémenas como los engendros menstruasos, la pracreacion de hibridos, o los
dela doble herencia de caracteres.

Establecido e! hecho evolutivo come innegable, para Kant resulta evidente la
necesidad de conjugar continuidad y emergencia, lo qus le canduce, en el
problema de tas relaciones mentefcuerpo, a explorar la idea de psicogénesis,
una idea que encontrd para los epigenelistas su modelo de referencia en la
tearfa de las capas germinales [Keimbiiter] de Caspar F. Wolfl. En efecto, &l
fundador de la embriclogia experimental alemana, propuso en su Theorfa
Generationis (1759) que la embriogénesis se produce a partir de una masa
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germingl indiferenciada [Keimscheibe] -omnis ex ovo- en la que van
distinguiéndose, en una Keffe von Neubitungen, las cuatro estructuras
fundamentales el embrion: 2 nerviosa, la muscular, la cardiovascular y la
intestinal(73). Pues bien, mi hipGtesis es que Kant habrfa rasladado al pleno
psfquice las ideas de complejidad creciente y emergencia, con lo que descartd
cualquier clase de dualisma sin caer en un materialismo reduccionista incapaz
de dar cuenta de la novedad. Encontrarfamos asi, diferentes planos de una
misma realidad plural y "esfratificads’.

“Tendriamas que suponer de acuerdo con la epigénesis -escribe Kant, que ¢l
ama pertenece en general al
mundo  inteligible; que no
acupa un lugar en el espacio;
que, cuando ha emergido por
generaciin  un  cuerpo
organizado, &l tiene en si la
condicién de ser animado por
un principio vital inteligible
[sofort durch das inteligibele belebende Prinzip beseelt zu werden]; y que enel
cuerpo mismo ¢l alma no tiene una presenca local sino virtugl [dafl in dem
Korper selbst die Seele nicht focal, sondern virfual gegenwartig se{74).

En el Opus postumuim, encontramos (en textos de 1799-1800), precisaments,
de un modo explicito la defensa de una escala graduada [Stufenieiter] en el
conjunto dg seres que conforman 1a naturaleza toda -'leing] Stufenleiter im
Elementarsystem”, lo que nos llevaria a pensar que Kant fambién figd el
proceso de la psicogénesis con el de la fisiogénesis. Afima;

“Die aberste Eintheiung der Gegensténds der empirischen Anschauung der
Malerie istdii in Kréfte und Stoffe. . Die ndchste Einthedung ist die in Stoffe und
{physische) Kdrper... Di dritte Klasseneinthellung ist die in Organische und
unorganische Korper... Endlich wird die vierts Gatlungseintheiung diejsnige
organische Korper enthalten welche entweder lebend d.i. durch ihre eigene
Vorsteflungen bewegend oder es nicht sind dabei aber vegetiend, o ihre
Gattung erhattend sind(75).

0 sea, enla historia general de fa naturaleza encontrariamos en un primer nivel
la materia propiamente dicha, en cuanto capaz de interactuar y ser real en el
espacio; en un segundo nive! las materialidades y estofas que componen los
cuerpos y sistemas fisicos (inorgénicas). En tercer lugar, encontrariamos los
clierpos organicos y dentro de eflos hahria que distinguir entre los animales
que fienen vida en sentido puramente vegetativo y aquellos que la poseen en
sentido estricto, esto es, los que tienen “fa capacivad esponiénea de un ser
corporal de acfuar conforme a clertas representaciones que e son
prapias’'(76).

4 hombre 1o e v anfoal que tenge fines nternos o fambién
senfidos, etc. por ejemplo. Orgunos, entendimiento, 8o una
persond que tiene datechos, No s ol olia sola lu que Jo
convicrle en wn ser viviente sino que mort en €l wn espirit;
spiatus it fit, Mens

Es interesante laidea de estratficacién de la realidad, porque introduce en ella,
ademds de Ia novedad, un inevitable conficto. Es lo que sucede para Kant, tal
y como pugde verse en Ia observacidn que realiza Kant en la primera parte de
La refigion dentra de fos limites de la mera razon (1793) o en sus Notas de
Pedagogia, en el ser humano. En llas, conforme a la idea de una Stufenieiter
der Seefe, aparece ¢l ser humano con una triple y paradéjica disposicion
psiquica: a la animalidad, en cuanto ser viviente, a la humanidad, en cuanto ser
viviente y racional, y, finalmente, la més apropiada y distintva, une disposicidn para su
personalitad, esto es, 1a capacidad para hacerse Rorernente a si mismo(77). No es extrafio,
e gslo, cue o ealfiqus en I Critica def Juicio, como “animal paradtcc’(78),

Si Ia embringénesis siempre comienza, segin C.F.
Wolf con 1o externo para avanzar hacia lo intemo,
recarrigndo &l individuo en su ontogénesis las fases
evoluvas basicas presupuestas en ¢l orden nalural a
que pertenece su especte, &n a psicogénasis podsmos
observar un desairoll simiar enel que van emergiendo
¥ consolidéndose  delerminadas  capacidades o
facultades: primero sensibles, més farde ntelectivas y, finalmente, racionales. Nog debemos
reconocer, pues, taly coma comenta el mismo Kant en ta conclusion d st Crifica de Ja razdn
préetcal79), como criaturas animales a las que el planeta eniregd fa materia conla que hemos
sido hechos, despuds de habemos provisto (e se sabe cdmo, afiads Kant), de fuerza vita) una
fuerza que seria, en dimo témino, como se desprends de fas consideracionas que hage sobre
el homre y los cuerpos organicos, congfiulia de los hombras, y 2 responsabls de la misma
organizacion compleja de un Sujeto caraclerizado ot ser autoorganizado y, por tanto,
arganizador de [a experiencia {a parir de ipuls sensoriales). Lo que suceds 65 que el ser
humano afiade a su animalidad la conciencia de simisma(80), y, sobre todo, e con surazon
{otro Lebensprnzip) un espirtu (Geist), & in de Bevar “ima vida no sdlo adecuada of mecanismo
ile 2 nefualeze y a sus leyes técnico-préctias, Sino fambién a a espontanaidad de la fbertad y
a5 leyes prdefico-marales'(81). En ef Opus postmum dice:

“Hay en ¢l hombre un princplo acivo, no suscitable por ringuna representaciin sensible, insito
& el hombre, mas o como alma ~ue presupon un cuergo- sino acompafidndolo como
egpif...|.) L hombre o 5 un animal que tenga fives infomos o lambién sentdos, efs. por
efemplo, Gryanos, enfendimignto, sino una persona que Hane derechos [y <on relacion o cual
toda olra persona fiene derachos). No es of alma sols fa que lo convierte en un ser viviente
{animans, por tanla) sino que mara en &l un espirt: spiius intus alt Mens” (82).

Paafiaseando a Virgiio, Kant considera que el aima, en cuanto fuerza vital infuncida en los
drganos y miemros, anima el cuerpo y con € se mezcta (aghat molem f magno so come
isesd), pero ef Gemit incorpora ot principo vidfcante: el Geist. Tambidn Wi, £ asphily,
alre al Gamit  [a ioerlad de lo posible; o amanca de sus detarminacionos y f dh cormi i
aspecie de possibiltas qus no debe mas que a i mism.

En la meclda, pues, que | mente se constituye com un realidd compl, bl bk
de una epigénesis de a psiue humana y de wia aiedulvizacton il d
humane. En cudlquier caso, Jo infesesante es quio o paralol i 5l meIstarisacion gl

fi ntinlc
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propiciada por el desanoto orgénico v a concurrencia de la socializacién y ef apendizaje de una
Ienqua, Kant efabora toda una “anifiopolagischer Charatferisti’, vinculada a los gémenes y
disposiciones oriinarias {que n preaxistentes}, en a que anafiza as tendencias natureles de a
especie -eslo es, fodo lo que “queda heredtariamente recogicd &n 12 fuerza procreatora...
Orinariamente pressnte enfa esecie para St aufoconsemvact (8Y)-, as! cama las concausas
eficientes e su reafizacon efectiva. Y resula de sumo inierés, porgus nos ernite vislumbrar
52 pieza tan escondide y relevante de la Naturishere kenfiana: a dea de una historianaturaldef
aima.

En sfecto, como para Kant i el desarrollo individual, i el ds a especie son procesos que hayan
estato, como para Leoniz, defeminaos inexorablements desde el princpio, pues las
circunstancies o confingencias naturales, sociales y cultwrales son, de acuerdo con su
epigenisroo, decisivas, es posile pensar, incluso, en fulras modificaciones sustanciales de
los caracteres. En 2 Crifica de fa razdn pura {A 779 1B 807) eseribe Kant.

I cardcler confngente de las generaciones, que depends tani en of homire como n fas
cratias iacionales de fas clounslencias y tamhin, a memuab, o6 fa nutrisidn, déf moch db
Vi, de S veleiades y antajos e ncluso del vico, epresenta tna imporents dificulled confra
fa opinién que sostiane la etema perduraciin de tma cratira cuya vida ha comenzadd en
cheunsfancias tan insignifcantes y tan por enfero Oejanas &n manos de nuesira fbertad. £n
cuanto a fa confinuitad de 1a especia como tal aqui en la Tier), esta difullad carece de
importancia, ya que lo confingents en un caso 52 halla someldo e fodos modos a una regla
general’

La afencion a os cambios crésticos en las circunstancias medioambientales, qus ya Sefialaban
Ios naturalistas de su fiempo, llsvaron incluso a Kant a sostener que en el proceso evelulivo
constiutivo de 1a especte podian diferenciarse épocas distintas. En la originaria, la primera
paeja humana debi¢ ser colocada por la naturaleza con plena instruccidn [mit veliger
Ausbiung], con un Nairinstink! en consnancia con tas necesidadss de la conservacidn. EI
primer hombre se habia ahogado en ef primer estanque o hairia comido raices o frias
venenosas i 1o fuera porque fa naluraleza debid dotarlo el nstinto de peligro. Sin embargo,
paa Kant, aunque no Sepamas muy bien por qué, la seciablidad humana produje una dlara
reltaceidn del intinto, como demuestra el hecho de que los hombres achuales no lo tienen
desaroledo. Kan! habla asl de una segunda poca caraclerizada por st aperlura, por su
fiertad, y que fiene Wraducciones anatdmloo-incionales: la marcha erguida o la disposicin de
[as manos, donde Kant ve anlicipado el germen de fa azo:

“La caractorizacion def Pombre como un anial racional findass ya en ka forma y organizacidn
{in der Gestalf und Organizafonjde st mano, de s dedos, y puta de Jos dedos, con cuya
esiruetura Bau] por una parts, y delicado acto por ofra, no o fiahecho 2 neturaleza diestro para
Tmanejarlas cosas de una sola manera, sino indefiidaments fodas, , por end, pera ef emplgo
e I3 razon, signifcando con todo esto fa disposiciin técnica o habiidad de su especie como
animel racional(B4). '

Para Kant stlo en un ser paraddiico, donde ha habido una imporiants relraccidn de! inslito,
uetle enlendarss el fanto o grito al nacer. Este grto, dice an!, ‘no fiene efforo de qugja, sino
of o fa incignasidn y fa vz que estall; o porgue algo duels, sino porgue o engja:

probablements porgee quiere moverse y siente suincapaciiad para hacerio como cadenas que
{o quitan [z fhertad.

“Ningiin animal fusra do! hombre (18l como st es ahara) anuncierd ruidosamente su exisiencia
al nacer; lo que parece estar dispuesto asi por Ja sabidiuria de 2 naluraleza para conservar la
especis. £5 necesaro Suponer, pues que 61 2 privera dpoca de Ja naturaleza por lo gue
Tespecta a esta clase da amimal (2 saber, durante ¢f Hempa def saivajismo), atin no existia esle
hacerse ofr del o af nacer; que, por fanlo, sblo més arde empezo en una Segunda Epoca,
cuando ambos paches habian Hegado ya aquefla cultra que es necesaria para [a vida
domstica, s que sepamos como nipar medio a gué causas concurenles realizo fa naluraleza
una evoloeion semejante’(85).

Eltexto s sigrificaliv: nusstro flosofo habla de iferentes épacas de a naturaleza, con o que
concibe como plausible conjefurar une historia natiral de la especte humana, Una historia lena
de rupturas, emergencias de Nafurrsvolufionen, dice Kant:, en fas que los arganismos humanas,
de acuerdo con fos ruevos requerimigntos y posiviiades de un entomo cambiant, evolugionan
hacia forntas y capacitades dferantss.

Tal dimensidn y azarosicad tivieron asas revoluciones en a naturaleza que se alréve adecir que
o hay mofive algune para supaner que o aconfecerdn ofras

o1 las que un orangutén o un chimpanca diese a los drganos que Siven para marhar, para
{ocar les objetos y para habiar, tna estnictura humana, ciyo inerior encerase un Grgano para
of empieo del entendimiento y se desarollase pauialiramente por medio de fa culira social

Eviren'emente, €50 que no descarta para una fercera época es Jo que Iz especie humana
ki en la sequnda, fras la retraccion del nsfinto. Bipedismo, habla, sociabiidad, ef mismio
entendimianto, fusron solo posibles, por tanto, aliteraccionar fa espacie humana priitiva con
Jas nuevas condicionss del entome {nafural y socia. En este sentdo habiabamos dena historia
ramifcada de a naturaloza y, més especiicamente, de la historia del alma.

El trénsito de lo material {cusrpos fiscas), 2 lo vive {ouerpos erganizados) y de lo vivo ala
humanidad {psiquica y moral) constiuyen, en defiiva, para Kent, lansformacionss
exfraordinarias —pero no sobrenalureles-en fas que lanaluraleza -tna misma natirafeza- parece
metamorfasear sus regias (do ahi las emergencias), para, gracias a mecanismos epigenéicas,
complementar fa continuidad evoluiva con verdaderos escalonamisntos en las ansicionss
entre physis, bios y anthropos. Se trata, en cualquier caso, de estadios que, como estrates,
apareten en el mismo desarrollo de fa nauraleza hurhana generando més posibiidadss, mas
autonomia, pero tamhién wna mayor conflctvidsd, O sea, la relvaccicn el instinto no se ha
hecho para Kant sin pérdidas: junto af gemen de fa raz6n ha puesto la naluraleza en la
humandad ¢l germen de fa discordia [Keim der Zudefrach({86). Incluso de fa locura. Como
sefalaen el§ 2 de la Anfropoogfa, desde el dfa en que un hombre, después de pensarse come
1o, tiende por egoismo a no conlrastar sus jicios apelando al enlendimiento de los dems; a o
apelarmés que a su gusto para apreciar o bello; y & no quiarse por ofros fes que los propics,
el conficta se convierte en una constante de vida humana en sociedad,
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Incluso enuna constante de a vida psiquica individual, poraue, como ya dijo en su Enseyo sobre
{as enfarmedadss da fa cabsza (1764), Iz sencilez, fa sobiedad d fa naturaleza, promueve y
forma [hidef] en el hombre ~dice Kant:  sclo nociones comunes y una fosca honestidad; en
cambio, "fa fuerza de o arffioso [der kinstiche Zuang] y la opulencia def esledo cid
higerihen Verfassung] dan hugar & hortves ingeniosos y razonaderes, i ben en ocasiones
{ambién a locos {Narmsn(87). Por eso,

“El ser humano en estado de nalaleza pusds estar somefide a pocas nsensaleces y
lffimente a alguna locura [Namhetl. Sus nacesidadss s manfianen en fodo romento proxino
a la experiencia y lo den a Su sano enfendimisno tn :

Quahecer an figero qus i siquira se da cuenta d qlie
ngcesita enfendimisnio para sus actividades... {Ddnde
podiia encontrar melena para Ja focura cuandd,
despreoctpado del jucio de ohos, no puede ser
vanidoso niinfatuado?... En el estaclo o' se encuentran
los fementos de toda esta conupcidn.. [88).

Kant sl ¢ fundamento del cardcler paradfica, confictivo en tiimo términe, complelo- de [a
Dsique humana en su propia condicion nalural, Y no andaba desencaminao, s hemos de creer
12 ilea que posteriormente expltarian Freud y olros. Actualmente, Mori ha sefialado & este
féspecto que uno de log datos oftecidos por la bioanirapologia que la loda concepcidn de las
relaciones menfefcerabro deberia tener en cuenta es, precisamente, el de fa camplejidad.
Degtaca que ol cerebro es uno y miltipls. La menor palabra, fa menor percepeidn, la menor
representacicn, ponen en jusgo, en aceidn y en conexin mirladas de newonas y miliples
sshratos o sactores delcerebro. Este es bhemisircn;y s funconamianto avorable aconfece
en la complementariedad y l anfagonismo enlre un hemisfero izquierdo més polarizado sobre
la abstraccidn y e andiss, y un hemisferio derecho més pofarizado sobre l2 aprehension y lo
concreto.

“Elcorebro ss hisrcompleo, igualmente, e f senfo en que es fitiicoa, Seqlin a exresion
g Mec Lean. Porta en s tres carebios en uno: f cerebro replilano (cah, agresidn), f cerebio
memiero (afcotivided), el neocdvtex humaro (niefigencia logica y concepteat], sin que haya
predominanci def uno sobre obo. Al contraio, hay aniagonisimo enfre esas fies insfancias, y &
vees, a menido, es a pulsn guien gobisma larazdn. Pero fambign, en y por es6 desequibii,
surge a imaghacion(89).

El hombre estd destinado por ol Charakterist seinar Aushidung -por fas caraclerstioas de sy
formacion, dice Kants, a vivir en sociedad con los demds hombres y en e, par medio de las
ares  las clencias, & culivarse, civilzarse y moralizarse; sin embargo, fing Una fuere
propensidn animal a abandonarse pasivamente a los incenivos- de la camodidad y 1a vida
placentere(30)

Lo mismo suicede en los corfictos especulafivos. De nuevo, el iigio procede ‘de le misma
naturaleza de esa razdn'{91). Ef desarrallo istirica de la melafisica es 1a mejor canstatacion de
es0s conficos, En la medida en que ella s en el fondo, independienamene de sus erfores
acatéicos, una disposicidn naturaldp fa ments fumanaiS2), pusde decirse que su hisiora es,
de algln modo, I histria g 2 propie razcn(93). Sus sofsmes son dice taxaivamenle nuesro

Porte i s tres cerebros en nos el cershro reptfiomo feelo,
agresion), el cerebro mamifero (cfectividad) el neocdrtex
Immano finteligencie agice y conceptue). sin que haya

predomingncicr dal uno sobie olro..

aulor- sofismas e la razon misma, no de los hombres. N ef més sabio pueds Rbvarse de
l0s"94). Puede, tal vez, afiade Kan!, gviar of emor, pera nunca deshacerse completamente de
fa lusidn, Paralogismos, anfinomias... son asf manifestaciones de un conficto inherente 2 la
mente humens, “Ef germen de los confiios ~afrma Kent- se halla en la naturaleza de fa razin
misma'(95). La inupcidn de o frascendents (nouménica) en ¢ dmilo de lo inmangate
{fenoménica) no es la que provoca la disposicion anfingica de 1a razn, sino al revés: es
nuestra ments la que, por su naluraleza compleja, estiatirafica, es muchas veoes incapaz,
incluso en a cordura, de gobemarse a si misma. La locura se sitla, por e, como ha sosterido
-0 i alglin exceso- Monigus David Ménard, en el mismo corazn de fa Crifca de Ja razon
pural3s)

Es inferesanl seffeler a este respecto que el
mismo Kanten a Distipina db fa razon pura en
t1s0 polémico auloconcibid la riica como “ef
ventadero bibunal de fodos los conflclos”. Dice
alli

*Podermos considerer fa criica de fa razon pura como ef verdadero inbunl de todos sus
conflclos, ya que efa no entia en s mismos -que Se refieren inmediatamente & objetos-, Sino
e 0514 a para deleratinary juzgaros derechos de a raz6n seqn fos principios de su primera
institieion.

Sin esa rilca, Ja razn s halta como en estado ot naturalsza, s podsr hacsr valer o asequrar
s {esis y sus prefensiones de ofva forma que medlants fa querra. La crfics, en cambio, que
e fodas sus decisiones e fas reglas bisicas de st propia constlucitn, cuya autoridad nad
puede porer en duds, nos proporciona fa segunidad ok un estad fegal en ¢f qus no dgbemos
levar adelanie nuestro conficto més gue a fravés dg un proceso97).

Resulla clara en este punta la superacion que a soncepeit madular y heterogénea ds la mente
stpans respesto de! pecado de angafismo del espirlu cartesiano. Reparemos en fa reflexion
sobre 2 locura qu realiza Descartes en la primera de sus Meditaciones. Escrbe:

“Todko o qui fe enido hasta hoy por més verdadero y seguro o he aprendido de fos senfdos 0
por los senfdos; ahara bien: he experimentado varas veoss que fos senfidos son engafiosds, y
s praente no fiarse muncs por complets de quienes nios han engadado una vez'(36).

Descartes confina:

“Pefo, aunque quizAs los sentidos nos engafien algunas veces acarca de cosas paco senshles,
y uy elejadas, quizas haya oiras muchas, de tas que no pueda razonablemente dudarse,
aunqua as conozcames por medio de eles..

Habria, pues, conocimienlos empircos de los que no seria razonable dudar. Por gjemplo,

prosigue Descartes, gue estoy aqui, sentado uno al fuago, vestido con pema y bata, teniendo
ste papel en las manos, y olras por el esflo.
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Y zomo poctia negar que estas manes | esls CuBe Ssar mis, & 0 S quizés que e
compare & esos insensalos, cyo cerebro esttan enfurbiado y ofuscado porfos iegros vapores
g fa hils, que affiman e con~linuo Ser réyes, sierdo muy pobes, estar vestidos dé oro y
piiptr, estaro enealidad desriuos, o se imaginan que Son cénaros 0 que lienen e cuerpo
(pviddo..?

Amenos que nos comparemos con los insensatas, no podemas dudar de tales testimonios, por
sensibles que seen. ;Como negar que 1as manos con las que eserbo sean mias? Pero,
Descartes nos resera para el final del texlo lo s relevante:

“as los tales son locos, [sed amentes sunt s,y 1o trenos demente (demens] fuera yo §ime
Tigiera por sus ejpmplos’.

Lalectira que hace Foucaut en Histori de i focura 65 pertinente para nueskro anéliss. Para &),
& a economia de |a duda caresiana hay un desequilbio fundamental entre focura, por una
parte, y eror, por o, Descartes no evia el peligro de fa focura df misro modo que efude fa
eventyalidad del suefio y del enror s los senfidos. La focura es loafo de a razdn y su duda, Hay
una inea divisoria ente [z razon y a locura, enie [ salud y 12 enfermedzd, entre o normal y o
patlgico. El coglans sum merca, asi, una profunda escision enlre la razonable duda humana
ylaanimalidad alibuida atloco. La lacura es 1a condicibn de impasibiidad del pensamienfo. Por
anio, a consecuencia es que sino pigso, No existo, como humang. ’

Estas son las ataduras conceptuales que, junto a las instiucionales, rechiyeronfexclueran ala
locura en o que Foucalt lama fa época del Gran Encleriof89). La imagen caresiana de la
mente aulosuficiente y de ransparencia cristalina 5 también fa magen de la mene come algo
indvidual, considerada como un algo indivisile  separado, 1o que sienta las bases para 2
intemafzaciin de fa locura en el sujeto provocada por l2 medicalizacidn de (a locura. Foueaul
considera que Descartes no se interesa por a locura, no acoge su hipdlesis. La exluye por
decrelo. “Seria un exlravaganie s reyess que fongo un cuiero de vidno'. Afora bien, eso estd
exclido, puesto que pienso. Es de a interoridad misma del pensaniienta, delrecinto de laraze,
de donde 3 bocura serd expuisada, denunciada en su wisma posiiidad. La locura fiens que
{emer s orgen, portant, como decla Sanko Tomés, en o cuerpa.

La perspectiva kanfiana de l locura va a ser dferente, como difrente es su cartogralfa mental.
1, an cualuier caso, ose netesa porla simple nosouyalia psiguatica, sino que nten'a Tegar
hasta ol inlerier de Ja locura. Anlicipa asf dos fineas fLindzmenfales e 2 psiquialria alemana: Ja
nosogréfica, que conlinud Joham Chiistian Reif100) (1750-1813), y la dindmico-lerapéuica,

quetendrd como maximo exgonents  Freud. Poreso, sihasta elsigle XV, desde a antiglieded - -

grecolaing, se puede hablar de una “psiquiatia” ce médieos y ofra de fdsofos{101) -una
dlisticidn que corr paraleta al dualismo almafcuergo y a a moralzacicn ¢ a locu~va({02) en
ant se puede encontrar un infento de Ir més all del dualismo, corno demuesira su tratamiento
(el problema en ef Ensaya sofre fas enfermedades d fa cabeza de {764y a Anfropologia, §§
5043, Paa @, su oigen es mullcausal somdlco, ambiental (sockdl) y
peicoldgico-transeendental, Desde esta (iima perspectiva Io inleresante g5 captar a ciferencia
con Descartes.

En ¢l de Keénigsherg ka locura no es la siniazgn, sine une inversion 6 pertbacion de ores
efafones o jerarquias que nomialments s establecen en una mente (Gemi) de cardster
dinémica y camipiejo. Por o, cuando aborda en ef § 52 ¢l mayor grado de perturbacidn mertal,
ol de fa vesania, sefiala conira Descartes que en [2 locura [Verrdlung] no hay sinrazén, sina
desviacidn de fa regla para ef uso "normial” irangsubjetiva) de a razdn; o sea, ora dlase de
Tegla que hiace posible un curso ds experienia distinto. O a que hable de positiva sivazdn.
No es que haya ausencia de regla u orden; existe un orden o regla que no es adecuado para ¢
entendimento comin. Se enfiends desde esta perspectiva que 2 enfermedad menfal severa sea
abordada por Kent, independientemente de su efiologfa, desde un punlo de visla
psicoldgico-ranscendentsl, esto es,  como un desequifaro entr 1as facutadss inflectivas y
sensibles o, o que es 1 mismo, como un biaslomo categoril.

“Es empero admirable -sefal Kanl- que las fuerzas del alma desarganizadas {de Kréfte des
2eriftelen Gemils] 53 oorcinen sis embaige, en e sistema, ks neduraloza Hend inoluso en
fa sinrazGin a introcucirun principio que las Una, & fi de que fa facultad de pensar no permanezea
ocioss, sf bien no pare flgar af verdadero conocimiento olyetivo de fas cosas, §f &l meros para
alender de un mrodo subjofvo a a vida animaf{03)

Una vida mental sana equivale -en Ia Critca o fa azdn pura- a g contincidad funioral de as
facultades. El conocinerto no expresa, asf, come ha setalado con acierto Oeser, Lna estuciura
esfica, $ino un nexo funcional dindmicd, establecido entre faculfades cagnivas que forman,
dada su continuidad funcional, un sistema, cuyo efecto es lo que Kant denomina autcconciencia
0 tidad sntlica de apercapcion. Por ello, tarbién ¢ convierts en condicidn a prio de loda
axperiencia posbl, En las Gemdistrankhellen se rampe ese nexe fncional, bien por una
ecarga & laparts productiva (imaginacion){104) y hetristica {del Juicio{105) o racional{ 106 de
[as facuftades de Ia meate, bien por fa carenca y debiidad en fa parte estabiizadora de los
mismas {entendrianto)107), produciéndose ure desviacién en as facutades de conocimiento

Portada ultimos dias de Kant
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Estamtos, pues, muy alejades, de a mens caresiana. £l fema de las pasiones es, en este
s, elevant, Estas estan “sausadas” en el afma o el cueroo, ¥, conorelaments, por os
espiis aninalas Las pasiones no harfan vsil, portano, ningi oo de confico delsuelo
consigo mismo, pues el ama 85 ura substancia simple. Pero el yo sinfélio de Kant no 65 ¢l
analitco cartesiano, En cuanio istema -no cosa o substantia- encierra en s ina heterogeneidad
slempre polencialments confictiva, Que, de hecho, resulfe o no de esa heterogensidad un
conflto depend, pues, qus estemos ante un acto cognivo o un desvario.

{(10) Véase mi Kant y las cigneias e f vida, Madrid, Bidioteca Nueva, 2007 (en prensa).

(M) Crftia de Juico, § 81, Ak. ¥, 424

{72) Critica def duico, § 81, A%, V. 423

(73) Para un andliss da las tesis de Caspar F. Wolf'y de sus infuencias en la Aaturphibsophie y
Naturvissenstha alemanas, vase el frabajo e Wofgang Schad, “Oie Dreikeimtlattife und ihr
Drelgliedenungsversténdris in der Human-Erbrydlogie’, en: Der Marurstab, 564 (2003), pp.
168180,

(74) Reflexidn 5482 Ak. XVII, 189-190.

(75) Opuss postumum, Ak, XX, 374,

(T6) Ak XX, 576,

{77) Die Religion imigrhath der Grenzen der tioen Vemunt, |, 1, k. VI, 26-28.

(78) ritica def duiio, § 83, k. V. 430. CF Refleicn 4237: Ak, XVI, 472 Tembién Refixion, 4240;
A& XV, 474475, Para Kant la histora de [a huranidad se divide en fes esladios, 2 los cules
designa con los nombres de naturaleza, civilizacitn y moralidad, Examinando comparativamente dos
pasajes de sus Bemerkungen ther die Padagogh (Ak. IX, 441 y 449-50), podemos deci que para
Kant el desarrallo indivdual pasa por andlages feses; unas fases corforme a las cuales deeria
organizarse la educacion; fa eianza y la disciplina pava el primer esladio, f cubura y la prudencia
para el sequndo; y la moralidad para ef im. La eranza comprende 1 proteceidn y forneno del
desamollo corpore) del nifo. La funcion educaliva de fa distipli fiene como il ¢l dominio de ¥
1mismo que va adquirendo el o, con o cual se previens o se impide que se formen numerosas
disposiciones indeseables como ta pereza, la mendacidad, fa obsfinacion, fa impaciencia, elc. La
rianza y la educaciin disciplinaria corresponden al estado de naturaleza pues en queelindhiduo es
uiado por e ingino pero paulalivamente comienza e gjercicio de a razén. Enlamedidaen que esto
acurre, findicuo ya no es guiado por el mero impulso sino por olro inividuo que, a su vez, ha sido
educado. £l nifio va eprendiendo  usar agrapiadamente Su cuerpo y s mente de modo gus sU
naltaleza animal no obslecuce a emergencia de su humanidad plana. En esta fasa habré de
hacerse ¢l trnsil desde un adocirinamiento y adiestramisnto hacka fo que se podifa lamar una
verdadera educacitn, en Iz que los nifios rechen cullra, aprenden a pensar y san tralados como
seres libres que ain no han desarrollado por completo su aufonomia, La funcidn educativa de la
culura es la adguiscign de talentos o hatiidadss necesarias para ejerclar rueskas diversas
{aoulades, principalmerte intelectives. La prudenda comesponde lambién ai momento de fa
sivlizacidn y poses una funcicn educativa que Kant calfica como 'pragmatica’, enel senlido de que
10s ensefia fas disposienes necesarias pera adecuarnos alos requerimiznios soctales in ovider ¢l
propio provecho, La prudencia presuponie ya cierta discipina de nuestros inglinos y pasiones. £I

{eroer astadio de a hstora y de fa ecucacién es el de la moraldad. Kant considera que el frinsito de
Ia prudencis & l moralidad no puede ser ensaiado. E5 sclo une mismo quien pueds hacerse a si
mismo moral. La moralidad no es una disposicion natural que se pueda educar y desarmolar
inshructivamente. Es més bier futo de una palingenesia, de una revelucién def corszan, como dice
en L refigion dantro de os fimites de fa mera razon (Ak, VI, 41). Es més, Kant afirna que fa
perteocion moral de [os demds no s una de nuestas obligaciones marales puesto que ' perfccicn
movaf de clvo hamre, come parsca, dapende pracisamente de st propia facultad do farse sy fin
e acuerdo con supropio conoeplo de deber, y esula conlradiclonio en s misto qus yo me imponga
como debar aguello que nicamente ofra parsona puedte cumpli” (Wefafisica de las Costumbres, AK,
1138589,

(79} Ak ¥, 162-163.

{60) Anuncio de fa prGxima conusion de v ralacd e paz perpéta en fa flosoffa, Ak, VIl 414,
{61) Anuncio de 2 prwima conclusién da un tralac de paz parptua en  flosoffa, Ak, VI 417
{62) Opus postumam, Ak. XK1, 58-67

{63) Crifca et i, § 80, Ak. V, 420.

{84) Antropologa e senfido prageméfion, Ak, I, 323,

{85) Antroplogia e senid pragmalice, Ak VI, 27-328, nofa. Enasis mio,

{86) Klaus Reich,en faintroduceidn & su ecicin de fa Dissertalio {Hamburgo, Fellx Meiner, 1938, pp
VIMXVI), b defendido que es la diversidad radfcal enire facutedes sensibles & nteleclivas I que esté
enla misma rafz de fas anlinomizs.

(87) Versuch dber di Krankenhelfen des Kopfes, Ak, I, 259,

{88) Versuuch iber de Krankenhetfen des Kopfes, Ak. I, 269,

{89) MORIN, E. "La epistemalogia d 2 complejita, en: SOLANA, J.. {cord), e Egar Mot
por un pensamizalo compiejo, Madrid, Akal, 2005, p. 45, Serfa Iteresante en este punlo rastrear el
papel que las idees de Kant luvieron histdricamente a fa hora de configurar una hipGtes's que ha
perdurado dos sifos ¥ que en esencia viene a defender fa idea de una humanidad afigca oor una
fraclura newrcfisoldgica innata. En este senfido, ef primer capilulo iportants de esa Mistoriz lo
escribizion Ios reuroanatamistas oomo Gall que, en fa misma linea que SSmmerrng, siguieron na
estrategia localizacionista a fin de “naluralizar” o alrea humana. En efecto, Franz Josaph Gal ylos
frendlogos de comienzos del silo XIX infentaron localzar en los dbulos frontles del cerebro lodas
Ias faculiades intlecuales, migniras que situaron en los Idbulos posteriores fes facullades més
primiivas, fgadas af inslinko. Se bralaba de una comelura que rechid un empule empiico
considerable 3 rafz de las investigaciones d Broca. En efecto, hacia 1860, Pau! Broca, ras realizar
I autopsia 2 dos indviduos que habéin padecido afasia identiica ne malformacion neuroligica en
[os [obulos frontales del ceretro. Cancretamente, en fa fercera ciounvalacidn del 3buo frontal del
hemisfaio izquierdo. Una de las consecuiencias fundamentales de este hallizgo fue que did cédio a
I idea de que era ef hemisferio derecho del cerebro el que habia qus considerar como “umane’
{Iegistico, nlefgente), mienias que el detecho seria un resto de un estedio evolutvo primifivo,
animal (CH. HARRINGTON, A, Hedizine, iing, and the Double Brain, Princefon, Peinceton Universly
Press 1967, p. 100). Tengatmos en cuenta ademds que por las fechas en que Broca localiza la
faculad de! lenguale, se sabia que a espina dorsaly las regiones subcoricales del sistema nenvieso
eran fas encaigades del uncionamiento sersomolar delcuerpo. M siquiera ef hellazgo en 1870 de
Gustav Fiitsch el Eduard Hitig de que los impulsos eléckicos aplicados &l carebro de los pamos
producia movimientos corpardles, sinid para dermbar en o esencial las tess dea fraelura snire e
cerebro humano y animal. Al conlraro, trabajos como ¢l del neurdlogo briénico Jackson, que
siguiendo & Spencer proptso fa idea de que el sistema nenviaso habia evolucionads con ef tinipo
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hasta componer wna espacie de realidad piramidal jererquizada funcionalmente, complefa e
ingstable, en la que log niveles superiores estarian asociados al pensamignto racional y conclencia,
ylos inferores, adguiidos en una fase més temprana de fa histoda de fa humanided, a funciongs
anatdmicas, mhichas veces incontolables. La nfuencia de 12 newrologia evolucionista jacksoniana
en el conceplo freudiano de regresion us enarme. Para Freud, e conficto se presentaria entre Jos
proeesos mentales primarios y Sectndarios; 0 sea, entie un el o cansciente indorea ble por un yo
consciente y racioral. Desds el punto de vista neuroanatimics, las emociones se siarian en las
regjones eerebrales consideradas inferores: f hipacamp, el hpotélamo y a amigdala, implcados,
seqln as conceptiones del momento en los fenomencs olfalivs y qustafivcs.

No puede decirse que le hipdlesis d fa Tractura” newofsiologica humana no haya lenide confinuidad
enelsiglo XX. De hecha, fue pincipalmente Paul MacLean quien a puso de nuevo de moda. En 1949
afimard que fa retacidn entre ef cdrtex carebraly el cersbro avisceraly existe a misma refacion que
entie el yo freudiano y el inconstlents. Se trata de e hipstesis que en los afios cincugnta compleld
con un modelo caretral rino {sepliar’, “old miammaliar” y “new mammalian’) que: responden &
estadios evolufvos diferentes, con cferentes funcionss y michas veces incapaces de inegracin
funciona (1673). Es una hipétesis que oo luger atoda una corrieate de pensamienlo (Arthur Koestr,
1979 y Car Sagan, 1977), que defendid en el dtimo tercio del siglo pasado una esaufzofisiologia
innala de sistema nervioso fumano, qUe Serfa a (lima resoponsable de fendmenos sociopalifcos
come Ia agresividad o s guaras.

{90) Anropologia en sentido pragmalco, Ak, VI, 324-325. Kent sefidla que, en general, 65
paradtfica composiciin orginaria jurspringliche Zusammenselzung] del ser humano fa responsable
e confleto no 0k enire ¢ deber y la felidad, sino tambiéin eatre 2 vida sensible y Ia vida pura y
espiritual

(B, ATd4/BTIZ

(92) "Seguita existisndo -dice Kant (KWV, B X0V} aungue éstas Jas discilinas] dasaparesieian
lotalments £n 6f atismo de una harbarie que lo aniquiara fodo’

(93) K1Y, A5y 55/B 8ROy ss.

(94) K, A0 /B 397,

(98} KV, AT78/B 806,

{98) DAVID-MENARD, M, La folis dans fa caisom pure, Kant eceur de Swedenborg, Paris, . Vin,
1990,

{87 KV, 75118779, Unandbiss icido de la furcion y crffia kantiana de l querra en su losoffa
de fa istoria puede encanlrarse en SANTIAGO, T, Funci ot e fa guerra en fa Hosofi g
Kant, Barcelona, Atropas, 2004,

98) Mectaciones metafsicas, | AT.IX, 14

{99) Junlo con el rsto d las figuras deta sirazdn -6l adrdn, ¢l mendigo, la puta, el foerfine-, o loco
es excluido porgue representa una especiica amenaza para los phares fundamentales de fa
racionalidad moderna: ¢! sistema econdmico-productivo nacknte ¢! capitaismo-, ta moral, fe
refigién... Se empigza atomear conclencia del valor el espacio coma agente de ordenariento soclel
o sl del espacio ahierto, el mercada, y a partir e ol el velor def wrbanismo, sine tembién el del
espacio cerrado, al cualse le asignard un valorterapeufioo; asisiimos asf al nacimisnto de hospiales
especialzados, prisiones y manicomios en el sentido modero det término. En ellos fa clausira del
espacio fine carécler instrumental. En ¢l cantexlo de la economia fberal y el conlrato Social, &
enfermo, el criminaly e oco s¢ ransformaron en problemas sociales especifcos: son el confrapunto

el integrado que creula por el espacio abierto del mercado. Elos dificultan por distilas razones el
cumghmignto det pacto, por el serdn paulafivamente incorerados en n espacio cermado, cujo
caracterterapéuco poshitard l regeneraeiin. El wesligh cintifico de [a medicina hard gue sevea
como razonable y justo el secusstro de cielas persenas en un contexio en que la Iberad es visla
como un abibue nalienable de s sujetos del pacto soclal y en a que el poder no debe egerer de
modo arittario, Eso s, o qua ya no estard ms bejo su tesponsabitidad serén suspropios actos, que
s¢ considerardn un sinsentdo. La conciencia de estar mentalmente enfemo ackia como una
autodistipina tan o mas eficente que la discipina socia del Hosplel General, Es ¢l final delproceso
por el que 58 desposes ala locura del sentido, por el que se psicologiza la locura.

{100) el fus ol inlrocyctr oef témino ‘Psiguiaa’. En efecto en 1808, en su tiabaio “Dber den
Begrif der Medicia und e Verzuveiqungen den Begrff der Psychiatere’, que aparecio en el primer
wlunen de Bedrége 2 Beftiokrung ever Kuniethod auf psychischien Wege [Contribuciongs a fa
pramioaiGn de un mélodo psfyrio de oura | eaftado junko a J. C., Hofloauer, Hall, Cur'sche
Buchhandlung, pag. 161, Rell introduce por primera vez el conceplo ds “Psychiaters”

{101) Ya Plaidn en el Camides afimaba, cortra Hipderates, que la locura era wna enfermedad del
ama y, porfano, los mécicos serian incapaces de curara, Cfr Ackemecht, E. H., Breve historia de
Ja psiquitia, Buenos Aies, Ediorial Universfara, 1979, p. 20,

(102} PEWZNER, €., L fou, Fafland, o palienl. Neissance de Ja Psychopathologie, Paris, Dunad,
1995,p.20
(103) Anropolagia en sentido pragmétice, § 52 Ak. VIl 216,

{104) Es ol caso de la amencia [Unsinigkelf], donde I viva imaginacion produce incapacidad para
floner &n conexidn [as representaciones & fin de hacer posiole fa experiencia, y de la demencia
[Wahnsion), donde wa felsa imaginacion plastica, dice Kant, hace poshle una experiencia
sobresaluadz de repraseniaciones faciias. Of. Anfropclogia en sentido pragméico, § 52 Ak VI,
1215,

{405) Enta insania Wahmaitz] un Jucio periubado conduce a que las analogias sean corfundidas
can conceptos de fat manra que 2 imaginacitn desaraka un juego semejante a del entendiniiento, -
enlazando ¢osas incongruentes.

{106) La vesania {Uhensitz] es [a enlermeda de fa razén pertrbada. £ enfermo s remonta por
encima de la ¢scal entera de 2 experiencia ybusea dvida gincigios que e hacen creer que conciae
1y ncancehite.

{107) Cr. Erhard Ocser,"La evoliidn del método cenifico’, en: LORENZ, K. y WUKETITS, F. M.
{eds.) La evlucitn de pensariento, Barcelona: Argos Vergar, 1984, np. 265-266.
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3. 1 La igualdad de capacidades a través
de los mecanismos distributivos de
Dworkin

n la propuesta distributiva de

Dworkin el mercado hipotético de

/ seguros e€s  un  mecanismo

\ contrafactico que justifica la
compensacion de todas aquellas

E personas afectadas por
circunstancias que se encuentran

méas alla de su control, como la

suerte y la dotacién natural. Para la operativa
del mecanismo, el criteric que permite
diferenciar lo compensable de aquelio que no lo
es se basa en la distincién entre fa persona y
sus circunstancias. En funcion de esta
distincién, sera responsabilidad del sujeto todo
lo que se encuentra bajo la drbita de la persona,
es decir, preferencias, creencias, etc., y en
virtud de ello no habria justificacion alguna para
compensar por los resultados que dependan de
estas variables. Por su parte, estarian
justificadas las compensaciones por los
resultados desventajosos en todos aquellos
casos en que las personas no puedan ser
responsabilizadas porque fueron afectadas por
circunstancias arbitrarias situadas mas alla de

, por Gustavo Paroiri
Universidad de la Republica (Uruguay)

su decision y eleccion. Como la igualdinl e
recursos de Dworkin pretende conlrairta il
peso de las circunstancias arbitrarias an ln vida
de las personas, el mercado hipotdlics s
seguros intervendra en ese espacio puia i &
el de la persona, asegurando dicha cofseilurs
compensaciones que le permitan w  Inn
afectados llevar adelante una vida digni 1
garantizar su condicion de autonomia.

En el modelo distributivo de working ol
mercado hipotético de seguras operi guins L
agregado a la distribucion ideal renlizads o
través de la subasta que tiene por citauteislics
distribuir recursos impersonales, oy daci,
elementos del entorno que pueden pogodise v
transferirse, por ejemplo, dinero, tienta, ol b
introduccién del mercado hipoldlico de sesyjiiie
posibilita que los participantes, adaigs o
recursos, puedan adquirir polizas dis sagjuid (s
ofrecen proteccién contra algunos lesrjon inle:
como accidentes, enfermedades craonlia i bafo
ingreso. Esta cobertura se logra pagundi las
correspondientes primas, que la subésis
en base al riesgo promedio do cadi diis
cobertura. El apelar al nivel de cobrotligs e J:
persona promedio en circunslinulas jelaalen
habria adguirido tiene por mela stpirmy e
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dificultad metodolégica que se presenta al pasar
de la distribucion idealizada al mundo real; la
misma consiste en la imposibilidad de realizar
distinciones contrafacticas entre quién se habria
asegurado y quién no, o entre |0s montos por los
que se aseguraria cada uno de los
individuos(14). En respuesta a tal obstaculo, se
garantizard la universalidad de la cobertura al
nivel promedio para quienes pudieran ser
afectados por alguna de las circunstancias
manejadas.

En el mundo real, el mercado hipotético de
seguros tiene por objetivo funcionar como guia
para el disefio de politicas impositivas y
distributivas, que corrijan el déficit de
oportunidades de los afectados. También, en su
traduccion al mundo real las primas de las
polizas se objetivarian en un esquema
impositivo, mientras que el promedio de
cobertura de este mecanismo garantizaria
compensaciones para poder llevar adelante una
vida digna. Quiero denominar, a este nivel de
cobertura, como minimos de dignidad, debido a
que es aquello a lo que todo ser humano tiens
derecho simplemente por ser persona
moral{15).

Por otra parte, y en la medida en que el mercado
hipotético de seguros opera contrarrestando los
efectos de las circunstancias sobre el sujeto, es
posible -en consonancia con el modelo-
extender este mecanismo compensatorio a
todos aquellos aspectos que puedan tener la
caracteristica de ser circunstancias que se
encuentran fuera del control del afectado, y que
en fanto tales son obstaculos arbitrarios que

dificultan poder llevar adelante un plan de vida.

El objetivo de Dworkin es asegurar condiciones
para que un individuo pueda tener una vida digna, y por
tanto la compensacion a través de la guia contrafactica de)
mercado hipotético de seguros apunta a garantizar un
conjunto de fo que Sen ha denominado funcionamientos,
es decir, un conjunto de estados de existencia o
actividades que le permiten al afectado llevar adelante un
plan de vida(16). Estos funcionamientos que. se

aseguratian a fravés de la operativa del mercado hipotético
de seguros, tienen como norte -al igual que en Sen-,
ampliar la libertad de eleccion entre diferentes posibles
vidas que tiene el sujeto. En la medida en que el mercado
hipotético de seguros tiene la potencialidad de ser un
mecanismo ampliable a ofras areas -ademas de las
inicialmente propuestas por Dworkin- y a su vez apunta a
una compensacion que tiene como objetivo que el afectado
pueda funcionar como miembro pleno de una comunidad
alcanzando minimos de vida digna, entonces la cercania
con el enfoque de las capacidades se manifiesta como una
pasibilidad significativa sustentada por el propio Dworkin
an su respuesta a las criticas de Sen(17).

En funcién de esta cercania de enfoque, lo que sostengo
es que: la cobertura que realiza el mercado hipotético de
seguros puede ser asimilada a un disefio de politicas
plblicas que asegure el desarrollo de capacidades. Esto
se debe a que la idea de capacidad representa las diversas
comhinaciones de funcionamientos que puede realizar una
persona, par lo que la capacidad de una persona refleja su
libertad para llevar adelante un tipo de vida u otro, y la
expansion de esta libertad es lo que buscan tanto Dworkin
como Sen en sus respectivas propuestas.

/’Zl_martya Sen )
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En resumen, el mercado hipotético de seguros realiza el
primer principio de justicia que hemos presentado, y en
consecuencia tiene como objetivo asegurar fa condicion de
autonomia plena del sujeto, operando bajo una logica de
desarrollo de capacidades elementales. Por lo tanto, el
mercado hipotético de seguros -en su traduccion al mundo
real- se encarnaria en programas sociales y educativos
que apuntasen al desarrollo de capacidades, y para ello
podria considerarse una de las listas de capacidades como
una guia normativa(18). Una vez que el sujeto haya
superado el umbral de la autonomia, esta Idgica se
modificara, y habilitara al ingreso del segundo principio de
justicia, que infroduce el pesa de las decisiones de los
sujetos y la responsabilizacion por sus resultados, siempre
y cuando estos resultados no se sustenten en
circunstancias arbifrarias, puesto que en tales casos sera
posible reintroducir la dgica compensatoria del mercado
hipotética de seguros.

Esta primera dimension de nuestra propuesta de justicia
distributiva puede esquematizarse de la siguiente forma:

hacia la regulacion de la economia y para el disefio de
politicas impositivas por parte de! Estado.

El segundo principio de justicia presentado operaria bajo el
mecanismo idealizado de la subasta que consiste en una
situacion en la que los participantes pugnan por aquellos
recursos que consideran valiosos de acuerdo a su
concepcion de vida buena. Las pugnas se realizaran hasta
que se alcance un punte de equilibrio, esto se da cuando
se safisface el test de la envidia -que es el criterio de
justicia asumido- el cual sostiene que una distribucién es
justa cuando nadie envidia el conjunto de recursos que ha
obtenido alguien mas. Esta distribucidn inicial se da bajo el
supuesto de que los participantes son iguales en el
conjunto de recursos que controlan, siendo estos recursos
de dos tipos: personales e impersonales. Los recursos
personales son capacidades fisicas y mentales que
afectan el éxito que pueden lograr las personas en
alcanzar sus planes y proyectos, ieniendo como
caracteristica distintiva el hecho de que son intransferibles.
Por su parte, los recursos impersonales son elementos del
entorno que pueden poseerse y transferirse, por ejemplo,
dinero, tierra, etc. Una vez superado e! test de fa envidia en
la situacion de distribucicn inicial y una vez

Primgr pincpi dejustily.  —————b 1ualdad de capacidades

que los participantes comienzan a producir y a
comerciar entre si, se generaran diferencias

en ¢l control de recursos que determinaran

3. 2 lgualdad de medios: autorrespeto y envidia
como criterios distributivos

Una vez superado el umbral de la autonomia -al contar con
sujetos plenamente autdnomos- la operativa de los
criterios distributivos esta determinada por el segundo
principio de justicia, habilitando una ldgica distributiva
propia de la igualdad de medios, es decir, una propuesta
que considera que, tratar igualitariamente a las personas
implica asegurarles un conjunto equitativo de medios
omnivalentes, como pueden ser los bienes primarios de
Rawls o los recursos de Dworkin. A continuacion se
presentard la igualdad de recursos de Dworkin y en
particular el mecanismo de la subasta, como un modelo
que presenta importantes ventajas para operar como guia

Estadio d2 Nivel de Amasde‘ Objetivo da fas | Guia notmativa resultados distributivos que no superarian el
Hifonomia | Minmes _de | Circunstancias | Desavalo e d& testde laenvidia en su aplicacion diacronica.
potencial dignidad més alld det| capacidades en | capacidades

control del { tamnines  de
afectado minimos

John Rawls
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Larazén para ello es que la distribucion inicial realizada en
la subasta no ha afectado a los recursos personales, que
permanecen desiguales y que tienen una incidencia tal en
la economia, que determina la destruccion de la igualdad
inicial en recursos impersonales. La correccion de esta
situacién se realiza, como ya se indico en el apartado
anterior, por el mercado hipotético de seguros.

Nuestro interés se encuentra ahora exclusivamente en el
mecanismo de la subasta. Al respecto debe decirse que, al
partir del supugsto de que los participantes son sujetos
plenamente autdnomos, permite que las personas en
cualquier momento de sus vidas tengan diferentes
conjuntos de riqueza como resultado de las elecciones que
hayan realizado. De acuerdo con esto, los individucs son
responsables de los resuttados que obtienen a través de
sus elecciones, y-en consecuencia no hay posibilidad de
compensacion por estas razanes.

Para la propuesta de Dworkin, poseer una igual cantidad
de recursos no puede-hacer a las personas iguales, porque
los intereses y ambiciones de cada uno difieren, y esto
pravoca gue cada uno haga un uso diferente de los bienes
y recursos gue posee. Por lo tanto, una visidn méas basica
de laigualdad seria que todos tuvieran un conjunto igual de
recursos necesarios para realizar sus intereses y objetivos
particulares; de esta forma la distribucidn se acomodaria a
la concepcion del bien de cada uno y a los planes de vida
que de ella surjan. De aqui que el mejor mecanismo para
alcanzar una distribucion que cumpla con el principio de
tratar a todos como iguales, sera valerse de un sistema de
distribucion que asegure a cada individuo el peso de sus
propias decisiones. En este sentido, nadie podria qusjarse
aduciendo que la division de los recursos ha sido desigual,
ya que la Gltima palabra la ha tenido ¢ada uno de los
participantes y era su responsabilidad hacerla pesar.

En consecuencia, la propuesta distributiva de Dwaorkin
basa una de sus ventajas comparativas en que asegura
una distribucidn igualitaria en el sentido de que las
preferencias de cada uno pesen de igual forma, y que de
acuerdo a ellas se conformen los conjuntos de bienes gue
controlan los participantes. Esta distribucion, a su vez, se
encuentra fuertemente limitada por ‘los posibles
sentimientos de envidia que pudieran surgir entre los
participantes; tal limitacién es impuesta por la pérdida de

autorrespeto, ya que el surgimiento de sentimientos de

envidia serfa la consecuencia de la pérdida de la propia
valia. La pérdida de autorrespeto se encuenira
basicamente producida por los sentimientos de envidia que
surgen a partir de las desigualdades generadas por el
esquema distributivo. En la medida en que esta pérdida es
un impedimenta para la realizacion de la autonomia, el test
de la envidia es un criterio distributivo que coloca a la idea
de sujeto auténomo como fimitante(19). Cabe aclarar que
el concepto clave para limitar desigualdades distributivas
es el de autorrespeto, pero que debido a su opacidad para
un accese desde una perspectiva de tercera persona, es
posible conectarlo con la envidia que geneta fa
desigualdad, de tal forma que se puedan implementar
instancias de evaluacion menos slusivas. Por lo tanto, la
razon para apelar a la envidia es puramente técnica y
reside en la mayor facilidad de construir un sistema de
indicadores para evaluar la desigualdad que en el caso del
autorrespeto.

Ademas, debe decirse que el test de la envidia como virtud
adicional, no solamente impide que los sujetos pierdan, por
una posible distribucian, su condicion de sujetos
auténomas, sino que también evita las negativas
consecuencias sociales que podria llegar a tener una
distribucién de ese tipo. Esto es asf porque una distribucion
que genera la pérdida del autorrespeto negando el sentido
de la propia valia en el entendido de que nuestra
concepeion del bien sea digna de ser realizada, también
mina la posibilidad de llegar a tener un sentido de justicia.
Al afectarse el autorrespeto se socava la confianza
requerida por los propios sujetos como miembros
plenamente cooperantes de la sociedad. Sin autorrespeto
nada parece digno de ser emprendido, por lo tanto una
sociedad debe asegurarlo a fravés de sus arreglos de
justicia para que sus ciudadanos puedan llevar adelante
sus distintos planes de vida. A su vez, solamente una
sociedad en la que sus miembros puedan promover sus
distintas concepciones del bien, podra asegurar los
términos equitativos de la cooperacion social; es decir, los
arreglos de justicia deberan garantizar que sea mas
beneficiosa la cooperacién que el conflicto y esto requiere
que las personas puedan ejercer sus capacidades de la
personalidad moral, esto es la capacidad para perseguir
sus concepciones del bien, y la capacidad para entender,
aplicar y actuar de acuerdo a una concepcién plblica de
justicia que define los términos equitativos de Ia
cooperacion sogiat.
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Ronald Dworkin

En virtud de lo anterior puede afirmarse que, si todo
aquello que socave el autorrespeto afectara en primer
lugar la capacidad de perseguir una

desigualitaria que genere senfimientos de envidia. Este
objetivo conducira a intervenciones que le den seguridad a
la economia y a sus participantes, ademas de gravar a
quienes tengan mayores ingresos como forma de
asegurar, a través del mecanismo del mercado hipotético
de seguros, que los que se encuentren en situaciones mas
vulnerables puedan alcanzar la condicién de autonomia.
Por lo tanto, cuanto mas igualitaria sea una sociedad,
mayores posibilidades tendrd de contar con sujetos
autonomos plenamente cooperantes, y en consecuencia
asegurara su estabilidad.

En este momento puede suigir la pregunta par cual es la
desigualdad tolerable o, mejor aun, cuénta desigualdad
aceptard el test de la envida, lo que conduce a
preguntarnos por el trasfondo de convicciones y creencias
que constituyen a la sociedad en cuestion, y que es en
ultima instancia el que determina los limites de la
desigualdad permitida. A continuacion desarrollaremos
esto, pero antes presentamos un cuadro que destaca los
aspectos més relevantes del segundo principia de justicia y
de su légica distributiva de medios.

concepcion del bien y tambien la de
albergar un sentido de justicia, entonces
los sentimientos de envidia son

Segundo principio de justicia

e & Igualdad de medios

destructivos de 1a condicion de

autonomia plena de los sujetas, y por

! ” . ‘ Esladio de Lbglca Bese normativa | Base normativa Limite a la 1
ello la eficacia con que los criterios il W=
istributi i Aut ( Contral de | Iguai peso ds (as | Sensibl a | Pérdida d
dIStflbUﬂVOS y Compensatorlos aseguren pll;::‘)m ° madios en pre?erpensclas In?:rs(;s:s y | autorrespeto °
el autorrespeto, pasa a ser central. Esta e es amblelones

situacion de pérdida de sujetos

cooperativos es lo que determina los riesgos para la
estabilidad de una sociedad, por lo que una auténtica
preocupacion por este tipo de problemas, ademas de
asegurar la convivencia de distintas concepciones del bien,
deberd propiciar la supresion de aquellas situacicnes que
generen sentimientos de envidia en las personas.

La subasta y el test de la envidia, por su légica interna
esfructurada en términos de costos de oportunidad,
encuentran su correlato en el mundo real en la economia
de mercado, que permite la distribucién de recursos y la
objetivacién de necesidades. Sin embargo, este mercado
lejos estara de ser desregulado, porgue para asegurar
sujetos cooperativos el Estado debera evitar que una
distribucion  propiciada por el mercado sea tan

3.3 La comunidad como parametro de justicia

El criterio distributivo del test de la envidia en la subasta de
Dworkin es un principio que afecta a la estructura basica de
la sociedad, es decir, a las instituciones que se encargan
de fijar cargas y beneficios para los ciudadanos y que
regulan los términos de la cooperacion social. Si tomamos
en consideracion la critica formulada por Cohen a los
criterios distributivos de medios, y en particular al principio
de diferencia, el trasfondo de un ethos igualitario cobra un
fuerte protagonismo como condicion de operativa de este
tipo de criterios. Es mas, puede afirmarse que, sin este
trasfondo que orienta el comportamiento personal, es
imposible llevar adelante el proyecto de una sociedad
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justa(20), por lo que sera necesario evaluar el peso de una
posicion como ésta, para dar cuenta con precision de las
limitaciones y potencialidades de los mecanismos
distributivos y compensatorios que hemos tomado de la
propuesta de Dwarkin.

Para responder a esto, es necesario determinar en primera
instancia si las instituciones afectadas por los criterios
distributivos son solamente instituciones especificamente
coercitivas. Si éste fuera el caso, este tipo de instituciones
determinarfan de forma bastante ajustada aquellas cosas
que la gente puede y debe hacer, no dejanda espacio a las
oportunidades creadas e impedidas por las elecciones
personales que las personas realizan dentro de dicho
maico. De no ser asi, dentro de la estructura bésica habria
instituciones que dependan menos de la ley que de las
acciones de I6s individuos, por lo que fa justicia no podria
excluir el comportamiento elegido.

En el caso particular de! criterio distributivo del test de la
envidia, es imposible prescindir de la dimensién no
coercitiva de las instituciones de la estructura bésica, ya
que aguello que se envidia y opera como criterio de justicia
se encuentra determinado por las pautas establecidas por
el ethos compartido. Una caracteristica diferencial de este
criterio se encuentra en que quienes aseguran l0s niveles
de envidia aceptados son los propios individuos, por lo que
es determinante el papel que juega el conjunto de valores,
creencias y pautas de comporiamiento personal
compartidos. El ethos establece los pardmetros para las
diferencias que son aceptadas sin que se socave el
autorrespeto del individuo, y en tal sentido modela el
criterio de justicia. Por lo tanto, no es suficiente para fundar
pautas distributivas justas establecer solamente a nivel
politico criterios distributivos, sino que para que puedan
efectivamente operar, es necesario un ethos orientador de
las elecciones y decisiones personales que coincida con
tales criterios. Como ejemplo de esto Oitima puede tomarse
el proyecto com(in de Ia reconstruccién de Ia economia en
los paises europeos de la posguerra, que tuvo el efecto de
maderar el deseo de ganancia personal, y que provoce
consecuencias distributivas mas igualitarias, sin que esto
haya significado una disminucion en el crecimiento
econdmico y la productividad(21).

En consecuencia, puede afirmarse que ética y politica se
presentan en un continuo. No es posible tener una

sociedad justa si no hay una coincidencia entre el
comportamiento de los ciudadanos y los pardmetros que
se establecen a nivel politico. Entonces, al volver a
considerar la envidia como criterio - limitador de Ia
desigualdad, dicho criterio cobra sentido en tanto que
remitido a un ethos igualitario de trasfondo, y en virtud de
ello la desigualdad aceptable responde a una cierta
autocomprension de una sociedad, por la cual para
algunas sociedades cierta desigualdad es tolerable cuando
en otras no lo es. Esta autocomprensidn es fa que permite
que surjan los procesos de integracion entre lo personal y
lo politico, que respaldan la constitucion del ethos
igualitario el cual oficia como parametro distributivo. Por 1o
tanto, solamente si contamos con ciudadanos integrados,
de tal manera que haya una continuidad entre ética vy
politica, serad posible sentar fas bases para una sociedad
justa en términos igualitarios. Es decir, la sola
implementacion de principios a nivel politico no es
suficiente, ya que la justicia puede ser socavada por las
creencias y valores compartidos a nivel comunitario.
Veamos esto detalladamente a través de dos casos.

Recordemos que para los mecanismos distributivos v
compensatorios que han sido tomados de la igualdad de
recursos de Dworkin, las diferencias a nivel de dotacion
natural deben ser neutralizadas, asi como también todas
las circunstancias que son arbitrarias desde un punto de
vista moral. Su intencidn es que a través de la
compensacion implementada par el mercado hipotético de
seguros los ciudadanos solamente se diferencien por el
esfuerza y ta ambicion(22).

Sin embargo, este modelo puede ser especificado, por
gjemplo, en dos sociedades diferentes, y de acuerdo a las
caracteristicas de cada una podran observarse resultados
sustancialmente divergentes desde el punto de vista de la
justicia. Supongamos que la primera de estas sociedades
cuenta con individuos gue comparten una vision

_fuertemente igualitaria, mientras que la segunda estd

constituida por individuos egoistas racionales de tal
manera que el principal motor que los mueve es la
maximizacion de sus beneficios. En el primer caso, la
aplicacion del modeio tendra como consecuencia que la
diferenciacion provocada a través de la ambicién y el
esfuerzo, no seré tan marcada como en el segundo. Las
razones para ello son que una sociedad fundada en
relaciones igualitarias en las que puede esperarse una
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significativa influencia de la solidaridad, hara que el test de
la envidia opere a un nivel de diferenciacion menor que en
el segundo caso. En la segunda sociedad, en tanto que la
{6gica imperante es la de maximizacion del beneficio -y
esto puede operar como un ideal regulative-, las
diferencias entre quienes se encuentran mejor y peor
posicionados seran significativamente mayores. Esto
Ultimo se debe a que todos aceptardn como paradigmatico
y deseable, es decir, como un modelo a emular, a aquellos
que alcanzan los niveles mas altos en la distribucion de la
riqueza de la sociedad.

Teniendo estos ejemplos como trasfondo, volvamos a los
criterios de Dworkin, quien al establecer pautas
distributivas sensibles a la ambicion y el esfuerzo pero
insensibles a la dotacién natural, tiene una de las
dificultades mayores en implementar una efectiva
distincion entre estos conceptos, ya que fa ambicién y el
esfuerzo se encuentran influenciados y modelados por la
dotacion natural a lo largo de la historia personal de cada
individuo. La dificultad es ciertamente dificil de erradicar.
Dworkin asimila las fuertes diferencias de ingreso con
diferencias en la dotacion natural, por lo que su propuesta
es la de establecer un impuesto progresivo a la renta que
refleje mayores cargas a quienes se benefician en mayor
medida de su talento, pero dejando como contrapartida un
margen significativo para la diferenciacién a partir de
aquellos componentes que no son gravables(23). La
propuesta solamente tiende a limitar el efecto de la
diferenciacion arbitraria, pera no incorpora el parametro de
la comunidad como modulador de dicha diferenciacién, lo
que a nuestro entender limita las posibilidades de mitigar
los efectos de la dificultad sefialada.

Al respecto, la sociedad del primer caso, con el trasfondo
de un ethos igualitario puede contribuir a contrarrestar el
efecto diferenciador que tiene la influencia de la dotacion
natural en la ambicion y el esfuerzo. En una sociedad como
ésta, las diferencias entre l0s extremos en el control de
recursos son menores porque sus integrantes no
consideran justificada una alta diferenciacion, por lo que el
test de la envidia operaria con diferenciaciones menores
que en ofros casos. Ante el posible cuestionamiento de que
un trasfondo de este tipo incluse limitaria las posibilidades
de la diferenciacion a través de la ambicion y el esfuerzo,
podria responderse que en tal caso los mejor posicionados
estarfan  designando  voluntariamente parte de sus

recursos para la preservacion de unas caracteristicas
comunitarias socialmente compartidas y consideradas
valiosas por todos.

Por ofra parte, la sociedad del segundo caso, bajo los
mismos criterios distributivos que se implementarian
politicamente en la sociedad solidaria, ampararia una
diferenciacion que, lejos de contrarrestar los efectos de la
dotacidn natural, los promueve, lo que es inadmisible
desde un punto de vista igualitarista. Por lo tanto, la
implementacién de un criterio distributivo igualitario
necesariamente requerird del trasfondo de un ethos
igualitario, y esto ultimo habilita al pasaje de la justicia
distributiva a 1a teoria de la democracia, porque solamente
a través de una opinion plblica deliberante se puede
modelar ese ethos igualitario.

Para ajustar &f cuadro infroducido en el apartado anterior
puede presentarse el siguiente esquema, donde la
autonomia plena hahilita a la introduccion de criterios
distributivos propios de la igualdad de medios, y dentro de
ésta el limite a la desigualdad permitida radica en la
pérdida de autorrespeto que pasa a estar determinado por
el trasfondo de un ethos igualitario.

fyualdad de medios

Limite ala desigaldad permitida »  Pérdida de automegpel

Ethos igualitario

4) Reflexiones finales

Nuestro mundo se encuentra crecientemente amenazado
por un destino de Morlocks y Eloi. Esto lo vemos a diario
toda vez que miramos las noticias o simplemente
recorremos las calles de nuestras ciudades. Las
responsabilidades por estos resultados son miltiples, pero
en nuestro caso particular requiere que contribuyamos
desde la filosoffa, presentando programas normativos que
permitan asegurar un futuro en el que se vean realizados
los ideales de igualdad, libertad, solidaridad, participacion
ciudadana y reconocimiento reciproca: En este trabajo
hemos introducido algunas de las variables que
consideramos imprescindibles para asegurar esto Gltimo.
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Las mismas consisten en una propuesta de justicia
distributiva con dos principios de justicia que responden a
una logica distributiva de medios y a una de capacidades.
La razon para apelar a esta doble logica es que cada una
corresponde a un estadio de desarrollo de la autonomia,
por Io que Iejos estamos de asumir sujetos invulnerables
y capaces en términos absolutos de realizar los procesos
de .deliberacion y toma de decisiones. Solamente una
perspectiva ciega a la realidad que impone la pobreza y la
marginacion en el Tercer Mundo podria partir de un
supuesto de este tipo.

Por ofra parte estos criterios distributivos v
compensatorios

operan como guia para un posible disefio de politicas
plhlicas que apunten a asegurar un desarrolio de
capacidades elementales en términos de minimos, y que
responsabilicen a los ciudadanos por sus decisiones una
vez que hayan superado el umbral de la autonomia. De
este enfoque podrian tomarse como posibles medidas
politicas universalistas sanitarias, educativas, de vivienda
o alimentacién, al igual que politicas focalizadas en los
sectores mas vulnerables que les aseguren a través de la
expansion de sus capacidades superar el umbral de la
autonomia. La falsa oposicion entre politicas
universalistas y focalizadas es un sintoma de la ausencia
de una discusidn normativa profunda en nuestro
continente. Una vez que se recorre las teorias de justicia
con cierta intensidad, se puede corroborar que ambas
estrategias pueden trabajar conjuntamente siempre y
cuando se cuente con un respaldo normativo sélido. Este
trabajo pretende contribuir a ello.

14. Cf. Ronald Dworkin, "What Is Equality? Part II;
Equality of Resources’, Philosophy and Public Affairs,
vol. 10, n® 4, 1981, pp. 283-345, p. 297.

15. Cf. Ronald Dworkin, Los derechos en serio,
Barcelona, Ariel, 1989, pp. 272-274.

16. Cf. A. Sen, “El bienestar, la condicién de ser agente
y la libertad. Conferencias “Dewey” de 1984", en
Bienestar, justicia y mercado, Barcelona, Paidos, 1997,
p.77.

17. Cf. R. Dworkin, Sovereign Virtue, pp. 299-303. Es de
sefialar que Sen ha criticado a Dworkin, equiparando la
igualdad de recursos con la teoria de bienes primarios
de Rawls y en consecuencia criticandola por su rigidez a
la variabilidad intersubjetiva, pero en la nota 12 de
“Justicia: medios contra libertades” reconoce la
flexibilidad del mercado hipotético de seguros, lo que
también ahona esta posibilidad interpretativa. Cf. A. Sen,
Bienestar, justicia y mercado, nota 12.

18. Una de las listas de mayor infiuencia es la de Nussbaum,
Cf. Martha Nusshaum, Women and Human Development. The
Capabilties Approach, Cambridge, Cambridge University
Press, 2000, pp. 78-80.

19. Cf. Gustavo Pereira, "La envidia como criterio de justicia
distributiva’, Areté, Vol. Xil, N° 1, 2001, pp. 115-120,

20, Cf. Gerald A.Cohen, “Where the Action ls: On the Site of
Distributive Justice”, Philosophy and Public Affairs, vol. 21, n®
1, 1997, pp. 3-30.

21. Gf. [bid., pp. 26-27. También Joseph Carens, “The socialist
princinle of distribution”, Sccial Philosophy & Policy, vol. 20, n°
1, 2003, pp. 145-176, pp. 150-152.

22, Cf. R. Dworkin, “What Is Equality? Part Il: Equality of
Resources”, pp. 295-320; Sovereign Virlue, p. 322-339.

23. Cf. Ibid., pp. 325-327.
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Laocoonte y sus hijos

Resumen;

e indaga el pensamiento de Jean-Luc
Nancy en torno al cuerpo, en particular
su tesis de gue no tenemos un cuerpo,
sino que -mas bien- lo somos, para
luego del sujeto como exterioridad y
exposicion  infinita, como  cuerpo
volcado hacia fuera. Se propone una discusion en torno
al estatuto ontoldgico y epistémico del cuerpo y las
practicas médicas asociadas a las experiencias
traumaticas v limites def mismo, con particular atencion
al trasplante, donde se ausculta el debate entre quienes
pretenden ver en este una aventura metafisica y quienes
lo conciben como una proeza técnica, donde no sélo
conforman nuevas formas de subjetividad, sino también
una 'nueva carne’. Asi en las fronteras entre lo natural y
lo artificial surge la posibilidad de pensar en un cuetpo
fragmentado, en un cuerpo cuyos drganos se hayan
emancipado, en lo que Deleuze y Guattari lamaron un
Cuerpo Sin Organos.

*

Por; Dr. Adolfo Véasquez Rocea

Universidad Catdlica de Valparaiso
Universidad Complutense de Madrid.

1.- Corpus; La Filosofia del cuerpo de Jean-Luc
Mancy.

En su obra Corpus(1) publicado en Francia en 1992,
Jean Luc Nancy(2) desarrolla su Filosofia del cuerpo.
Aqui ensaya eliminar toda distancia entre la escritura y el
sujeto -que se inscribe en ella-, desarrollando para estos
fines los necesarios neologismos propios de toda nueva
antologia, en este caso una ontologia del cuerpo.

“El cuerpo ya no es el obstaculo que separa al
pensamiento de si mismo’(3). Esta afirmacion de Deleuze
reinstala al cuerpo en ¢l dominio del pensamiento. Su capacidad de metamarfosis y
de vérligos nos fuerza a inferrogar su régimen de signos y valores tanto en ! terreno
estetico-artislico como en el méoco-antropoldgico. La Danza-Tearo(d) y ef
psicodrama analitico -coma estrategias de puesta en sscena del cuemo- pondran en
cuestion los automatismos psiquicas y sociales mas comunes. Siendo de este modo
las pulsiones del cuerpo, sus vibraciones, su anatomia como destino y su
morfo-fsiclogia fas condiciones de posibilidad de los gestos, los que nos imprimen y
dotan no sdlo de una posicién fica, sino también -y fundamentalmente- estética en
fa consfitucién de nuesira subjetividad. El vigor, Ia eleganca, ¢! hercismo o el jubio
no sélo responden a un talante éfico, sino que originariamente son imdgenes
esféficas que proveen los cuerpos, EI cuerpo asi pensado se afima como
comporlamiento y gesfo, como ethos y pafhes.

E1 cuerpo es para Jean-Luc Nancy una cerficumbre confundida, hecha astiflas. EI
eulerpo es un producto tardio, una decantacion de Occidente en la que aparece o
desasiroso como nuestra angustia puesta al desnudo.
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[AS METAFORAS DEL CURRPO EN LA FILOSOFIA DE JEAN-LUC NANCY

En las representaciones del cuerpo del siglo XX es parlicularmente
interesante fa vision sinisstra de lo orgénica que transmiten algunos autores en sus
obras. Sin duda fueron de gran influgncia en este sentido George Bataille, Artaud,
Hans Belimer y sus inquietantes mufiecas(5), junlo @ manifestaciones més
recientes como los sacrificios de animales te Wols, o las automutitacianes de Glinter
Brus, ete. Estas representaciones exiremas de fa corporalidad quieren confracfecir
el arquetipo generado por los medios de comunicacion el ideal excuyente: del
cugrpo sano y joven, el cusrpo narcisista, y reivindicar esa parte maldta somtida a
[a temporalidad, al dolor, y en imo extremo ala muerte.

En nuestra cultura se privilegia el sentido de la vista, mientras que la aprovimacion
olfativa, tactl y actistica -los olores, las texiuras y los sonidos- estén totalmente
proscritos. Lo que ha ocurido es que la sociedad occidental ha privilegiacio la
distanciafisica y a mirada por encina d cualguier ofro senfido, hastatal punto que
nuestras experiencas corporales estan reducidas, en la mayoria de los casos al
senfido de la vista(f). .

Enla negacion de los ofros sentidos parec lafir ef deseo de olvidar el cuerpo oo
algo perecedero v precario, que s6lo aparece en mamentos limite dé doior, placer,
sexualidad, fatiga, heridas, coma las performances de Beuys, etc. Desde que Rodin
iniciara un modo de representacidn "ortuosa” de cuerpo con su obra “El hambre de
[a nariz rota" de 1864 donde por rimera vez desaparece a experencia de fa representacian el
¢4erpo camo unidad,  conmplefzacitn de Ta represenfacion df cuerpo no ha hecha mis que
acentuarse. A pati de esla obra comienzan 4 aparecer vepreserlaciones pariaes, (rganos
separados, Sobre fodo sexuales, que posteromvente Deleuze y Gualla Vamardn  méquinas
daseantss{7). Este proceso de descomposicin y fegmentacion delcaerpo se hard mids radical en
atores eomo Nauman, Sherman y Gober que en los afos 80y 30 se verdn afectados oy a reslidad
el SIDA que incii n t idea del cuerpo precar, regmentzo, somelido a a lemporaldd(B) y
decrepiud.

En st obra Nancy recorre precisamente este custpo, en sumorfologia y organizaci, esto es, como
Una.$uma, oo un corpus Ahara bien, esa descrpeiGn el confunto s marifestaciones delerpo s¢
isirae de Tas imagenes y el discurso del rgasmo desde [os oleles ha sl explcado siempre
-consftuyéndase asfen un oontra-discurso, eslo es, en ura i eraneepistemoldgiea, Este moco
de hacer habar al cuerpo o sustrae del horzonte bio-teleoligico del organismo pera entrega o
horizonts df acontecimiento, fo cualimplica defa de pensar en un cuerpo organizado sobre la base de
ma fialidad Separada d sf mismo, ya Sea que e rascienda o e anfeceda. Ya no se podid heblr de
finaidadss en funcién de un cuerpo post-crgdnicoo in-Orgénico que se encuentra direccionado unfin
Irascendente, Sind que Yo que acantece, Sucede como evenlo determinado en o ismo. El cuerpo g
un bjeto dado & un pensamiento fink. De 2l a almacion fandamental ds Nency: “no tenemos i
cueo, $io gue somos i cusigo'(%).

La eclosion de s nueves lecnologias no sdlo esth confomnand rusvas formas de subjpihidad, sino
fambién, y esto es fo més provacador, una usva came. El cuerpo ha defado de ser el naturel.
Pralferan los mptantes y1os ijerios en una e parowista del cuerpo fuman, someldo yano sdlo
alaauscuacibn, Sho a subiordacion, iraqmentacion einduso a su vaciaiento.

B cuirpo i defado de ser natural, ingiere alinentos elaboratos agrolecnoldgicaments; o2 somets a
trasplants, et prdfe’s diseadas para servire de exfensin,

La morfologfa y (2 anatomia e enctenlran en fa mesa o disecoiin e f bioteclologfa, gue abajaa
paiede a faiga el mteria humano, de fa derivaidenftara de los cuerpos. EY horrbe que ha defado
de ser huano, para adenlatse en una condiion pos-humana, el trasplantado, el eyborg, & androde
-G0n referencizs 4 I copula animal-mdguina. O tal vez se Urae de maquinas oébes. e ineos,
prctesis & implanias en as ronteras entre o natural y o affcal.

Operand desde asimégenes fa desestatlizacon defcuerpo como un rido il de precisr, estas
apsraciones Isdrcas -por momenlos hbadoras- develan ) sujelo contemporéneo en su radical
alleridd, en e Inte da no ser ya éf mismo, de eslar ya despaseido de $1, si infmidad posile,
{olgmenle expuesto en a sociedad delespectdoulo, volsada haca s lomas de a exterioidad

Laeflesn sobr el cueroo es asfuna lave hermenéulca para eer e mamendo posthumane(fC), Ef
tema def cuerpo nos conduce a posiciones flosdicas, arisfcas{ff), cienfficas y tenelgices
enconlradas, donds intentan prevelecer nfeeses econdmicos asociados a ta nuva industia de la
Tngenieria genélica y las précticas botecnolbgieas a el asedfadas El uso y abuso de a imagen def
cuergo eala publided, el at, b prensa yel cne de anlcpacidn aumenta nugsto desasosiego anle
un cuergo humang que sabemos en constante reesineluracidn y re<fisefo, eseindido ente o nafural
y o arfial

El cuerpo pierde ! sus dimensiones, U capaciad representaliva para acoplarse nderenciadamente
€N fuevas maquings ¥ nueves Sustancias (psicoliicas)  banslomindose em un hbrido
icldgierquimico. Dando paso a 4 postiidad de pensar en un cuerpo fragmentado, ¢n un cuerpo
s Ggans se hayan emancipads, en 1o que Deleure y Guallr lamaran en Clenpo Sin
Ongancs(12)

Para Deeuze y Guattari no es posible acceder al cuerpo si crganas, €l esun fimie. Si embargo elya
2 aviZora - nos asamamas-y e alyin mode- ya eslamos en ],
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Efcuerpo sin Grgenos esta en marcha: 1os ranos destidos en el cuerpo hipooondracs; Tos diganos
alacados por infejos, pero tambifn veconstiuidos por energas exterores e el cuerpe parancica; 3
Hucha infeior acfva rada conlralos Grganos, y que acaba en a cataonia, 61 el uerpo esquizafiénio;
podermos asi visualzaro proyecfivamente aashéndose lodavia amerlo, tanteand como un ciego o
cariendo como un loco, viajo del desiet y ndmada de la estana. En & domimas, velamas,
combafimos, vencemos y somos vencidos, buscamas nuestro sifo, conoeemos nuestras dichas mds
inaudlas y nuesivas més fabulasas caidas, penelrames y Somos penetradss, amamas {13}

Efcuerpo sin drganos es as! un conjint d réclias para logar desprenderse o cuerpo. Ef cupo
sin drganos slo puede estar poblado por intensidades de door. Sflo fas ntensidades pasan y
ciculan({d).

L vendad del sujeo es su exterioridad y su excesiida su exposicion infna, e cuerpo volcado hacia
fuera. De eslo se desprende una iahoflosofa: No hay enfermedades o, s1 se quite, no tenemos
enfermedades, o que hey son enfemas. “Soy la enfemisdad y a medicng, Soy a célua cancerosay
¢l drgano hasplantado, soylos agentes inmunodepresores y sus palialios, Soy 105 ganchos de o de
a0eno e e sastiensn el estemdn y soy ese sifo de inyecaidn cosido pemaneniemente baj fa
cavicil, asi como ya sr2, porola perte, 6505 clavos en fa cadera y esa paca enla ingl15).

B s puecle advertr que et idea gravita aededor del discurso de Derida sobre la Difrencia fa
dferenciz ente ¢ pensamiento y el cuerpo, entre forma y canlenido. Aqui Corps expone un conceglo
e cuerpo gue s¢ oanliapone a 14 concepoidn laldinica del cuerpo camo céreel o recepidculo del aima
Laidea eimagen deun conlenedorda paso  wa metéfora dea decanstruceibn argnica-n esle caso
e tero, & bavés de Ja cual Nancy o guiere escibir el o sobve ¢! cueapo, sino quiere escrbi ¢
inscrbr f o, Esorbir el cuerpo signfica hecer nscriptiones sobve &, ocarlo y escupito con ¢
pensamiznip, desavrolar una somafo-rafa, para hecer que el cuergo mismo sea leido. “Hay, en
conclusin, casiuna promesa de calr Y o tanlo de calir a prapdst del cuerga, simo més fien de
callr al cuerpo, Sushayéndolo materiamente a ls improntas Signicantss, agui, directaments, en l
paging escta yleida (16). Es una fenlativa de comuricar o uerpo sin signifcaro, de plasmar el edo
sguiendo fas fomas de fa ceme. La escitura apropiada del cuerpo se posicions sobve el fimie que
separa e pensamieit desd ¢ cuerpo, del cual el engusje toca s ndecibe alteridad. Mas que enla
egariti, en su it "La eserfura ene su lugar en o limle (..). A la esertura le comesponde s
focar al cuerpo con 1o ncorpére del sentde y de comver, entonces, ko incorpdreo en tocanis y el
senldo en un ogue ..). Laestrlua lega a los cuergos segi el i absolio que separa el senfdo
de ella, de/a pely los mervios de elos, Nada pasa, y es exactamenle all que se toca {17

L3 estlwra apvopiads del cuerpe Se posiciona soive &l imie que sayara ef pensantents desde ¢!
cuergo, del cual el lenguaje toca su indechle aberidad. Més que enla escrtra, en su lmite, ensu punto
eento, en b2 extvemidad de la estrural ). L2 escriura tiene st lugar enel e {..). Al esoiura
Ie carrespande solo focar ol euerpo con o incorpdrea delsenfido y de convertr, enlonces, o incorpdren
en focante y el senlido en un togue (). La escrtra ega a los cuerpos seqin ¢f il absoluto que
separa ¢l sentido de cl, dé I piel v los nendos de ellos. Nada pasa, y es exactaments all que se
foca'(19),

Eluerpo s un fimile porque este s aquella ona neula en 2 cual o conocido desemboca enlo oo
Tespecta de 1. La inea de separaciin es el drics luger desde ¢l el el lenguale toca o idescripible,
ydesde el cual el pensamiento puede, en uea inuican fugaz, ovar ol cugrg, defindolo enlo que €s,
pura alteridad

Ahora bien, desde otra perspectiva pueds -edems- sefialarse siguiendo a Nancy que f ser de los
sarfids, 8o e, delcuerpo vleado hecia fuera, no seia oo que ¢l de J nocibn s en senlich
puro] de “sentido” enfanto direceidn sewuel del cuerpo hacia e ol nalcanzable. D ahi que ¢l sentido
Tio peda Quedat famds cencuido o clausurado sobre Simisrro y que a pregunta por el sentido, de'a
vida 0 de cualqier ents o ser se inserba en fa dura corporaidad y en 2 relaién sn relaciin de fa
dferencia sexual o de a preposicidn ‘con” que Separa a los que se ocan. La pregunta flosfiea por el
sentdo sera un gesto de aproximacion haciala cistancia inhansiable, evcesiva que evidencia la misnia
separaciin que e de cruzar y homencjear 2 carica e olrocuergo. Por eso escribe quizd Nancy en
Elolido e Jafosofia{20): "Nesalros somos e senfde” Explcando af cgmo el eino del signficar, con
st consustancal sesis de o inteigiley o sensibe funcionando en oda la historia de Cecidens, ha
Tlegado a su agotamiente; hoy ¢ senido satasobre b clusura del significary e al pensamiento en
¢l fimite de un senide sin sgrfado. En Corpus 12 experiencia delsentido y de a foertad se escrbe
con ) CUerpo o, ds bien habria que dect, e cuerpo es la Thertad desencadendndose, eserbiéndose
n anlo se enlrege alo que disemina dasde fuera suidentidad. 1 “projects” de una busqueda de un
Tgvo pensamienio de la iberad(2t), que respetara fa Hoertad hasta el punto de sushraer s
pensamiento o s accion a toda isa, puesto que 2 idea es ef modelo de la identidad irautable se
reactiva quizd de wr mado novedoso en esta Mosofla del cuenpa v del ser como comanicacion.
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La dea ds cuerpo ue suige es esa de hugar o aberura del ser, lugar de exislencia. Ellugar s in
espatio ableto, indefiido, a-céfalo y a-falico, a-estrichral, que recibe fa propla estrucra por el
pensamisnto que cada vez lo piersa. La caraclersfica de un cuerpo es  de ser una exterordad no
pensabie en sf misma, i pansante, ung alterdad que pesa fera del pensaiento y que lo fuerza &
caltar alrededor de s misma o propia movimients, poraue més ali o &l no hay nada. Asi como a el
Quenos recubre es el umbralen el cual sucede nueslra exposicibn o exlerir, sobre el cualSe conectan
Y58 cruzanFas iferentes “eslesias”, por mecfo de as cules nos tocamos y enfremos en contaclo. B
Cuerpo &5 ¢l ser aquiy ahora, es 2 exposicn dela existencia, la superici. Cada zona del cuerpo Gene
en sl misma elvalor de ugar de exposicidn delser, s algin teos extrnsec, El cerpo €5 2 exposicion
fiia da 2 existencia que enesn 5e visive evidencia. S para Descarts Iz verdad dl pensamiento es
$a tnica clara  istint, para Nancy la dnica verdad es la evidencia senslble aqui y ahora de esle
cuerpo, e esta matera Sinjerarquias, en cada uno de sus hgares.

Elconocimiento del,  por medio del, cuerpo nunca es ffaly absouto, sing modaly ragmentado, y a
forma del discursn que mejor leva alsaber es 1 d un Corpus, fuslamenle, una catografiz, na lenco
a5 zonas delcuerpo que ofece um conjunta g acercamientas ecuos, mostano lodo o que puede
s paranuestra exploracion sin programa i prfuiio. Lo qus importa en Corus noes el fodo orgénico,
sino es pares consituivasy sus posibles, e cuanta milles, relaciones, Fragmentacidn, Suspensidn
& ntenruneién, devienen en mportantes caracteristces de dicho exio, poroue cada prie fiene ¢l rismo
velor, &5 un ugar de venita a 3 presancia de cuerpa, y por consecuenca del ser

2.-Metdforas y escatologia de la enfermadad; Autorasplants,

Neda fiene gie ver ¢l deor can ¢ dolor

iada fene e vera desesperacion con a dgsesperacén

Las atabias que Usamas para designar esas cosas e viclades
Hohay nembres en’a zona muda

A, seqinuna imagen deuso, viclads esperala muede & sus rwevos amankes
acicalada hastala repugnanci, ylos médicos

S001S11S peRUUBIGS, SUS MariCueas, SUs Lstraiis,

Ta mezquiran, Iadosifean, & damesfican, b encavecan

poique 53 besf bosa es una emenda deveractra

Nada fene que ver lamuete canesta imagen de a que me reliaclo
Indas nuasias maneves de 1efeings alas coses estan icldas
yésero e s que oo modo de vitarasi2Z).

Envinue Litn, Diario d Muerls

Muchas de s pestes y enfermedades qus diezmaban a grandes poriones dsla poblacicn mundial han
sido controladas, olras tanlas comienzan a surgir. A mular nsesiro entora, of modifcarse nuestios
modos de vita y -como resulado: Ruesiis propios cuerpos, nos enftentamos a nuevas e inesperados
meles, los que s iemen Sglosos desde la zonamuda.

Noes abstrdo suponer qusel extermino del lombr comienza con el exlenini de sus gémenes(23).
Tel omo es, eon sus humores, sus pasions, s saxo, sus fuieos y secreciones, e propio hombre no
5 MAS Qe Un sucioy peqefio germen, L vines raconaly aleatorio qué ateray pone 3 sumundo en
estado de deria permanents. La posibiided de a averia, la llente potencia via, egidémica y vindenta
generan nugstras prolesis prolecloras, nuestras fanfasias genélicas como sistemas de defensa
inmunoldgicos.

Lamurte, ol comola deseihe Jean-Luc Nancy, esla devoradora que asoma su peor faz ¢n ¢5a besta
fufosa que lomemos céncer: un fifoma del que nunca hibiamos notado més que su eventualdad,
seiilada en el prospecto de 12 cicosporina(24). Un inruso cuya imupcidn obedece a algina beja
inmuniata o locura expansiva de alguna o8l £l céncer es el rostro estragado delnfruso. Extaiio
a nosalios mismos en el nos engienamos y eslo con independenila @ la naturaleza exdgena o
endogena delos fendrienos cancerosos. La imaginacin resulla nil paratodas ls positiidades que
aberga estefrance, todas nuestras maneras ds referirnas a élestan vicladas,

Eltratamento exige unainirusién vioenta. Incorpora nvasivas qiio yraciolerapias. At mismo fiempo
que ¢l fiforna roe el curpo y lo agota, los tratamientos o atacan y lo debiftan, Aun la morfing, que
calma los delores, provaca oho sufiviznta: el embruecrisnlo y ¢l exravio,

Efralamiento mas efabarado se denomina "autotasplante” {0 “Wasplante de células made): después
e haberwueto a acivarta produccien infoekaria por medio d 'faclores de crecimients’ durante cneo
dias saquidos extrag globulos blancas (3¢ hace ciculartoda f sangre fera del cuerpo y los extraen
mieriras 2sfa Grcula). Los congelan. Luego ) paciente es puesto en una camara estérl curanle les
semertas donde e aplican una fuerte quinioterapia, ue deprime la produccidn de [ médula anfes de
reaclivaria medianie el reimplan de Ias oéulas madie congeladas (sobrevuela u exraio lor 2 &
durane este procedmients. ). La baja inmunitaria lega a niveles exlremas y genera fuertes fibres,
micosis, astomos en serie, antes de que fa produccifn de finfoctos se recuperef25). Agui, en E1
iniuso este raro ensayo de exraccidn nelamenle autotiagrafica, Jean-Luc Nancy cuenta y aniza Su
propio asplante de corazn. Més alé delas previsiles preguntas sobre a léenicay surelgcibncon el
ombre, Nancy nostlo ss parmi ¢ uso obusto de | primera persona, Sho gue no evia formas curss.
“Un corazn que late a medias es s6lo a medias m corazdn’,estite en un momeno.

Jean-Luc Nancy
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Se:sale desorentado de f aventura. Uno ya no Se recanoce: pero ‘reconocer no ene ehora senlido.
Unono anda en ser una mera fucluacién, una suspensidn de ajenidad enfe esfados mal idenficados,
delores, mpolencas, desfallecimientos. La refzcidn consigo mismo se canvierk en un problem, una
difioutad o una apacidad: se da a través del mal o del mieds, ya ro hay neda inmedito, y las
iediaciones cansan.

La idenfidad vacia ds un "yo" ya no puede reposar en su simple adeeuacién de Henlidad, cuando s
enuncia: o suffo"se mplican dos yoes extraos uno al oo pero que s embargo se focan). En este
o sufro” eseinaido, n yo rechaza al of26).

o * o
es.passada.com

Yo terminafertrina por 1 ser miés que ur ko fenue, de dalor en dolary de ajanidad en ajenidad. Se
fega a clerta confinuidad en tas inlrusianes, un réginen permanenie de 1a intrusicn: a a ingesta més
aue cofidlana de medicamentos 2 s conkoles en o hosplel 3¢ agrsgan a5 consenuensies denlales
e I aticlrapia, asf orio a pérdda d sava, o conlol de los almentos y e de os conlaclos
contagiosos, & debiltamiento de fos miscuos y de ls rfones, fa disminucitn de 2 memoria y de fa
fuerza para rablar alecura de los andii,las rincidencies nsidiosas de Ia mucosit, b candiiasis
o [a polineurts, y esa sensacicn generdl de no ser ya disociable de una red de meddas, de
afservacionss, de conexionss quinicas, instiuciondles, simbiotias, que o 52 dejan gnarar como ks
que consilluyen la rama de 1a vida correnle v, por el canlraro, manlienen incesante y expresamerle

advertida 2 a vida de su presencia y Su vighancia, Soy ahoraindisociable de una disocacion polimorfa,

Aqui también cabe pregunterse ; Q6 es o aue acanioce en (2 vivencla cisociada del trasplantando?
Touos los signos pueden ascllar, todos los punos de referencia mvertse, sin eflexén e toluso sin
ideriifcacion de ningdin acto i de permuaci alguna.

Yo fquin), *yo'? st es precisamente fa prequnta [ viel prequna: ;Cuél es ese Sulo defa
enunciacion, siempre jen alsujsto de su enurciado, respecto del cual es forzosaments el inruse, y
sinenbargo, muesta ferza, de e52 ofto ‘o' hemos recihido el orazn, el corazdn dg ol

Hace menos de cuarenta afios alrds no se hacian trasplankes, v sobre odo, no se recura a la
clclosporing, que prolege conta €l rechazo del drgano wasplantado, Dentio de veinle ados
sequramens se pracicardn ofros frasplantes, can ofios medios. Se produce un cruce enre wna
confingencia personal y una confingencia en 2 histora de as tenicas. Anes, ya hebiamos muerto;
i adelanta serfamas, por ef conraro, unos sobiefenles, Pero Sempre ese «ym se encuentia
esfrechamerte aprisionade en un icho de posiilidades tcnicas. Por eso s vano ¢l debate enfre
Quienes pretenden ue seuna aventura mglaffica y uienes o conciben como una progza tenica: se
Hrata por cierto da ambas, una dsniro de ot

Aihora b, a posiidad def rechazo nos insffa en Una doble aen'dac por una part, fa de corazn
Irasptantado, que ef organisma idenffica y ataca n cuanto aeno; gor ola, I del estado en cue lg
medioina instla a vesplantado para protegerlo. Deduoe s ivmunidad para cue soporte  extanjer.
Lo convierl, entonces, en sidranjero para simismo, para esfa fenfidad nmuniaria que & un pco su
firma fisilogica.

Notas

AR T T
(') Dr. Adollo Vasquez Rocea. Daclor en Flosafia por a Pontfiia Univrsidad Catdica de Valparaisn;
Postgrado Uriversidad Comphutense de Madrid, Departamento de Fiosofia I, Teora del Conocimiento
y Pensaniento Contemporineo, Arcas de Especilzact: Ariopdogfa y Eséiea, Fofesor e
Postgrado delInsito de Fiosafta de la PUCY, del Magister en Einapsioclogla, Escucla de Psicologia
PUCY, Profesor deAntropologia y de Estéfia en el Deparamento de Ares y Humanidades dela LINAB.
Profesor asociado al Grupo Theoria, Proyecto europeo de Investigaciones de Postgrado. Director e la

Revista Observaciones Flostficas hip v observacionesfiosaficas ned, Secrelario de Efpcutio de &

PHLOSOPHICA,  Revta  del  Inslilo e Flosofa de la  PUCV
e phtosophica uow lediorialm, Edfor Asotiado de Pskeba —Resta de Psicoandlsis y
Eslulos Cultrales, Buenos Afies— hipwwnwpsiketa comarl, mismlo del Conssjp Edorel de
Escaner Cutural —Revista de arte conlempordnen y nuewas tendendias— hito/fwwescansrelly
Diretor del Consefo Cansultvo Infemacionl de Konvergencias, Revista de Flosofia y Culras en
Didloge. adofiowracce@gmal com

(1) NANCY, Jean Lic, Corpus, Ed. AM. Melaili, Parls, 1982/ versitn lalizna: NANCY, Jon Lug,
Corpus. Ed. Cronapio, N, 2001, en espafiol: NANCY, Jean Lug; Corpus. Bd. Arena Libos, Madr,
003,

{2) JEANLUG NANCY (Burdeos, 1940) es profesor de Flosofia de la Universidad de Eslrasburgo
desde 1968, Ha sido profesor imvtado en fes Unlversidades de Berkeley v de Berlin. Colzborador
cevcano de Ph. Laooue-Labarte can quien ha eser, enire ols, ) bt Elmlo nzz, y de ). Derrida
Naneyforma parte e lo més visitle de wna segundanea de pensadores ranceses, semifamosas fuera
de su pais, referenles loczles en Paris y &n ofras universidades del mundo, Confinuando una tradiidn
aciotca pero deimitatle del ensayo enudibo, ms fch da reconacer por susfis y su estlo antes que
7o sus objetos de estudio, Nancy viene acumulando presfigo y una extensa obra cuyos gires hacizla
Tteratura, el arte 0 a poltca -sobre Iz que looriza con relativa éxio descle princpios de la déeada del
80- 0 logran sacarlo de 2 nomenclatra, siempre vaporosa, ds ‘fldsolo”.

(3) DELEVZE, Gills, La imagen-fmpo, Estucos sobe cine 2 Ed. Peidds, Barcelona , 967

(¢} VASQUEZ ROCCA, Adofo, "Pina Bausch Danza Abslac y Psioudrama Analfcs,En Margen
Cero, Madrid, 2006, bt margencero.comfarculosfarbculos3iausth him

{5) AKSENCHUK, Rosa, "La Hueca' {La Poupés); simulacroy aneloris de! deszo en Has Bellney,
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enRevia Obsenvacones Flostftas NP4, 207, bt v obsenvacinesfosoas netlamunecehink Bi i
{6) BERNARDEZ RODAL, Asum, “Espacio expresivo y cuerpo exremo: wa experiencia del imit”, Faculad de
(lencias de a nformacitn, Universidad Complutense de Madd, 2007, NANCY, Jean Luc, Corpus, Ed.A M. Metalig, Pars, 1992

{7)La produccidn de deseos es incanscients, como bign vio Freud. Pero en luger dela produccion de deseos Freud NANCY, Jean Luc; Corus. Ed. Cronopi, Napal 1695 y 2001

insfaurd un tealro burgués, poraus instaurd en el inconsciente 13 mera representacion. En cambio, el deeseo liene NANCY, Jean Luc; Corpus. Ed. Avena Libos, Masid, 2009

poder para engenrar su objelo. Las necesidades dervan defdese, y no alrevds. Oasear es product, y produci NANCY, dezn Luc, Copus, E0,AM. M, Pas, 1952,

realitad. El deseo como potencia productva d  vida. La méquina deseants esun sistema de produck desees; la NANCY:Jean-Luc, ¥ nbuso, Elns Gailé, Pars, 2000 Traduceon: Margarta Marnez,
mdquina soial s un sstema econdmico-palfice de prodiecion. En la méguina deseante ven Deleuze y Gualtr Bueios Alres, Amorrorty, 2006, Coleecdn Nomadas.

antetodo fies. Toman a dea de Lawrence: 2 sevuafidad es fo, Todo deseo es Rujo y corte. Fujo de espema, &g NANCY, JeanLuz;Laut o hosone, 1985 (E ohido dela flosalia, Arena Librs, Madi,

orngs, de eche, ec. 2003)
{8) i . . NANGY, Jean Luc; Lriuso, Ed, Cronepi, Napoli 2000
(%) RANCY, Jan Lu, Cous. Ed. Avera Lios, Madid, 2003 NANCY, Jean Luc; Lexperience de fa e, 1988 (La experiencia de Ya [berad, Paids,

(10} VASQUEZ ROCCA, Agol, efer Stk y Nitzsche; De s airopoeonias ldiscurs de posirumaniso Baxcekna, 1990

v el adveniniento del Super-homne', Psikeba Revista de Picoandliis y Estudios Cofurales, N3, 2006, Buenos NANCY, Jean Luc; Une pensée s, 1930 {Un pensamienlo Tk, Anihvopos, Basctlona,
s, b i, psikeha.com.ar(articq\os!AVRsloterdijk-nieizsche.hlm 202)

{11) Fragmentaciin, hibrcacdn, desgarro e incluso morbosidad, son algunos de los adigivos que pademes NANCY, Joan Luc; Ll y & » du rapport seuel, 2001 {E1"hay de I relacidn sevual’, Sinesis,
oforgar a Yo obra de cieros aristas que -como Francs Bacon: han fratado ¢ cuerpo humano de una manera Madid, )

violenta para hacemos desperar de ese suefo de la razén de poseer un cuerpo que ignare fa muers y el NANCY. Jean Lus, Un pensamiznio i, ad. J. C. Moreno Rovno, Bareelns, Anbropos,
sufimiento. Esta reiindiacin de Y6 comoralidad desde su vedenle mésbagica y perecodssa podra 202,

sor tamhién fa base de manfestaciones aparentemente mds banales coma las nugvas tondercias en la NANCY, Jean L, Lacvéafon oo moncialiaton, 2002 L2 creaci 6 mundoo
hody-moda, estategias adotestentes de escenifcary decorar (iMervenr) Su cuero, como el taiuaie.y el iering. I munciaizacin, Paidds, Barcelona, 2003)La coleboreci con Nomadas,

{12)DELEUZE Y GUATTARI, Gilesy e, £1Cuerpo i Crganos, 2000 E|Au i Caplmoy Esquizofen,
Barcelona, Peidods, 1995

19 DELEUZE Y GUATTAR), & Cueo sn Crmnas 2000 156

14)DELELIZE Y GUATTAR), £ Cueo s Crganos, 201 158

{16} NANCY, Jean- i, £ s, Eions Gell, Pars, 2000 Tacuceib g Marnez, Buenos s,
Ararrorty, 2006, Colsceion Nomadas.

{16 NANCY, Jean Luc; Corpes, E4. Avena Libros, Madtid, 2003

[173NANCY, Jean Luc; Corpus Ed. Avena Libros, Madn, 2003

{18) MATELL, Federica, “Jean Luc Nency Corpus, pensamiento oblius', n Acton Ar, Barcelona, 2006.
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{20)NANCY, Joan Luc, Ef ol do ks flosoffa, Aren, 2003

(21) NANCY, Jean- Luc, La Experencia de fberiad, Editoral Paidds, Barcelona, 1996,

{72) LIHN, Envique, Do de Muere, Editorl Universteria, Saniago, 1990,

{23y BAUDRILLARD, Jean, La Transparencia do! Mo, Edloval Anagrams, Barcelona, 2001, p. 70,
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UNNUEVO PARADIGM#:

EL PROSUMIDOR EN EL CONTEXTO DE UNA CULTURA DIGITAL

n la cultura digital que se inicia en las
Ultimas décadas del siglo XX, se
denomina prosumidor al consumidor
activo. Es decir, al consumidor que
participa en la produccion de los
productos que consume. Durante la
primera década del siglo XXI el concepto y
funcion del prosumidor adquiere una
dimension global, y la accidn de prosumir se
presenta hoy dia como la caracteristica social
mas destacada de nuestra incipiente cultura
digital. Su difusién es todavia muy desigual y
se relaciona directamente con el grado de
desarrollo tecnolégico de los distintos pueblos.
Dentro de un mismo pueblo su divulgacion es
independiente de los avances tecnologicos, y
depende mas del grado de aceptacion de las
innovaciones por fos distintos sectores de la
sociedad. Unos ejemplos nos bastaran para
comprender la dimensién practica del

5 Luis Gomez-Martinez
University of Georgia

nor José

prosumidor. el conductor que introduce el
combustible en su propio automovil,
substituyendo asi al empleado que antes
efectuaba dicho servicio; el viajero que tramita
su propio boleto de avidn por Internet; los
estudiantes al matricularse en una universidad
o colegio haciendo uso de Internet; todos
nosotros cuando hacemos nuestras
transacciones bancarias a través de Internet o
empleamos los cajeros automaticos.

La palabra prosumidor, cuya difusién se debe
a Alvin Toffler, es el resultado de fundir dos
términos, productor 'y consumidor, para
expresar un nuevo concepto que incluye a
ambos: pro-sumidor. El término y concepto de
prosumidor simboliza, pues, ia transformacion
social hacia una cultura digital. Veamos esta
transformacion en el contexto de las dos
arandes culturas aue caracterizan nuestra
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historia desde que el ser humano dej6 de ser
némada: la cultura que conformaba el mundo
agricola y la cultura de mercado propia del
mundo industrializado (Toffler).

La - primera, la cultura agricola, se
caracterizaba por la autosuficiencia, la
organizacion social en torno a la familia o la
hacienda, la estratificacion social, el poder
basado en la tenencia de la tierra, el trabajo
para el propio provecho, gamonalismo
(feudalismo), la fuerza fisica (animal o
humana) como fuente de energia, etc., etc.

La segunda, 1a cultura de mercado a que da
lugar el proceso de industrializacidn, se
caracteriza por el surgimiento de la fabrica; por
la uniformidad, el surgir de la nacién-estado, la
estandarizacion, la  especializacion, el
profesionalismo, un gobierno representativo,
la centralizacidn, la educacién de las masas, el
uso de recursos energéticos no renovables.
De una produccion para el propio uso, se pasa
a una produccién para el intercambio; de la
familia extendida a la familia nuclear. La
fabrica exige caracteristicas especificas de los
trabajadores, que eran extrafias en la cultura
del agricultor:  consistencia, disciplina,
puntualidad, obediencia, trabajo repetitivo,
etc., etc.

Hoy, percibimos ya el inicio de un nuevo
periodo histérico, la “tercera ola” que proponia
Toffler, y que ciertamente es pos-industrial: se
trata de una cultura digital y del advenimiento
del prosumidor. Las formas mas avanzadas de
nuestra cultura humana empiezan a medir hoy
dia el progreso con un criterio que no es
exclusivamente material; llevan consigo el
desmantelamiento del concepto de
nacidn-estado que forjo el mundo industrial y
que ahora se ve amenazado en sus dos
extremos: instituciones supranacionales y
exigencias de autonomia locales y regionales
—el caso de Espaia en Europa y el Chiapas en
México serian buenos ejemplos—. En la
produccion, las notas distintivas parecen ser la

CONSURIIR NOS HAGE FELICES

diversificacion, la personalizacion. Mientras el
motor del mundo industrial se alimentaba de
recursos naturales no renovables —carbén,
gas, petroleo—, la nueva consigna es la del
crecimiento sostenible, la del uso de recursos
energéticos renovables. Se busca la
descentralizacion de la  educacion y
transformarla de una educacion bancaria a
una educacidén liberadora (en el sentido de
Paulo Freire), se respeta la diferencia y se
promueve el interculturalismo; en el gobierno
se cuestiona la estructura de la actual
democracia, que ha dejado de ser
representativa del ciudadano.

Vista la historia como el proceso de las
transformaciones culturales humanas, nuestro
presente no es distinto a cualquier momento
pasado. La diferencia que hace tan especial
nuestra encrucijada actual, es el proceso
acelerado de las transformaciones. Suceden
en el seno de una misma generacion.
Empezamos a vivir la transformacion misma
como lo ‘Unico estable. Es decir, definimos
nuestro entorno no en lo que pueda ser en un
momento preciso, sino en el sentido de su
transformacion: capturar su esencialidad es
capturar la direccién del cambio.

Esta realidad impregna y dirige hasta las mas reconditas
de nuestras relaciones humanas. A la vanguardia del
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proceso de transformacion destacan nuestros cddigos
de comunicacion. Es aqui donde la fase de encrucijada
se hace patente. Junto a la revolucion digital, permanece
la flusién de la estabilidad del texto que simboliza la
cultura del libro impreso. Las relaciones entre autor, texto
y lector, resumen bien el camino y direccion a que
apuntan las ftransformaciones culturales de las que
venimos hablando.
Durante la modemidad, 1., e odesmidud nos
fase cultural de la N ,

. - del autor sobie el
industrializacion y de lo

que denominamos
cultura de mercado, se
privilegid el autor; es
decir, el mensaje como univoco, emitido por ef autor y
que el lectoridebia descifrar. El poder residia en poseer
1a informacion.

Sélo ante la presion de las exigencias del mercado, de la
industrializacion, se empezo a dar el poder de la lectura
al pueblo. Durante el ultimo tercio del siglo XX se
comenzd a hablar de pos-modernidad (duda de la
madernidad, duda del sentido univoco def texto, rebelion
contra la hegemonia del autor). La informacion deja de
ser privilegio de una minoria; se reclama el derecho al
texto a la vez que se rechaza la imposicién de un
significado univoco del mismo; es decir, se inicia una
fase en la que se privilegia el texto.

El movimiento pos-modernista fue breve. Seguia viendo
la realidad a través de la modernidad: si ésta se
fundamentaba en la estabilidad del texto, la radicalidad
pos-modernista coloca todo su impulso en negar dicha
estabilidad. Su énfasis recae en la autonomia e
independencia del texto, mas el forcejeo no llega a
superar el concepto de “estabilidad” en el sentido de
permanencia ¢ no permanencia. Se necesitaba dar un
paso mas. La pos-modernidad nos habia liberado de la
imposicidn del autor sobre el texto (del sentido univoco
del texto), pero habia que superar el debate e integrar el
texto en el proceso dindmico de la cultura. Se hacia
necesario reconacerla Gltima fase del proceso: confirmar
el protagonismo del lector. Nuestra cultura digital
comienza a privilegiar al lector.

La radicalidad de este paso empieza sélo ahora a ser
percibida. Su impacto es mas notoric en la

ubin liberado de |

wto (dal sentido univoco del texio),

pere habiu que suparar el dehete & infegrar ol texio en
el proceso dindmico de lo culiura,

comunicacion, pero transciende a todas las dimensiones
de nuestra vida. Estamos entrando en una economia del
conocimiento. La informacion es asequible a todos, pero
la informacién no es conocimiento. Conocimiento, nos
dice Tom Davenport, “es la informacion combinada con la
experiencia, con e! contexto, con la interpretacion y con
la reflexion” (Gates). Es decir, la informacidn desde la
perspectiva del lector, pero
de un lector que llega a la
informacian consciente de su
experiencia, que  sabe
poneria en contexio y que la
interpreta a través de una
lectura reflexiva.

Imposicion

En Internet, y de modo muy especial desde la difusion de
la Red (World Wide Web) a principios de la década de los
noventa, el lector (el consumidor) siempre ocupd una
posicién privilegiada. La estructura de las paginas en la
red con sus multiples enlaces a ofras paginas,
posibilitaba desde su comienzo una lectura activa e
incluso independiente del autor que las habia construido.
Fue el primer paso que inici6 la transformacion del lector.

La estructura en hipertexto de las paginas en la red le
exigia ser un lector activo, pero en estos primeros
intentos todavia seguia siendo un consumidor de
informacion. Y solo se convertia en prosumidor en la
medida gue creaba su propio camino al decidir seguir
unos enlaces y no ofros.

No obstante, el mismo hecho de promaver un
lector-agente era aceptar a compartir la “autoridad”. La
comunicacion digital comenzoé a facilitar el camino y
luego a imponerlo. Puede servimos como ejemplo uno
de los primeros modelos en la vida practica; me refiero a
la compatifa de productos electrénicos Dell. Su éxito se
basa, primordialmente, en que el productor permitié que
el consumidor se convirtiera en un participante agente
(un primer prosumidor), al decidir |as caracteristicas de la
computadora que deseaba comprar. La red se convirtio
en la ‘péagina” en la cual colaborahan productor y
consumidor en la construccion de la computadora ideal
desde la perspectiva del consumidor, que asi empezaba
a convertirse en un prosumidor.
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" UN NUEVO PARADIGMA: EL. PROSUMIDOR EN EL CONTEXTO DE UNA CULTURA DIGITAL

Lo que antes se consideraban funciones distintas
(autorflector, productor/consumidor), se encuentran
ahora fundidas, son parte de un mismo proceso. De igual
modo que el autor-productor necesita compartir el
espacio con el lector-consumidor, se ve ahora también
obligado a iniciar su comunicacion consciente de que lo
hace con un lector-autor. Veamos un ejemplo que nos
permita expresar de un modo mas grafico este concepto:
las botas para el calzado.

Tradicionalmente las botas se encontraban en un
establecimiento que denomindbamos zapateria. O,
posteriormente, en establecimientos més grandes, en
secciones precisas que se podian denominar calzados.
En ambos casos el productor establecia una categoria a
la que el consumidor tenfa que atenerse independiente
de sus necesidades o perspectiva. Se dira que no habia
alternativa, pues el objeto fisico sdlo podia estar en un
lugar. El mundo digital rompe las barreras. El orden deja
de ser logico {el zapato en la zapateria), para
proyectarse un orden intuitive. Es el consumidor,
convertido ahora en prosumidor, quien impone un orden
intuitivo segun sus necesidades. Desea encontrar las
“botas” en la seccion de montafiismo, o de camping, o de
deportes (futhol, -equitacion...), o de prendas para las
vacaciones (de verano, de invierno...).

Es decir, lo que en el orden anterior (el de la
modernidad), limitado al mundo fisico, podia constituir un
caos, representa en nuestra cultura digital un orden
superior. Las ramas dejan de pertenecer a un arbol
determinado para pasar en potencia a poder ser parte de
cualquier arbol. Y no se frata de una metafora
captichosa, sino de una realidad ya en marcha. David
Weinberg nos pone el ejemplo del fendmeno tagging
(poner etiquetas), en lugares como http://www.flickr.com/
(2005). Se trata de un lugar construido por prosumidores.
Las personas abren espacios personales para colocar
fotografias y asignan sus propias clasificaciones a cada
foto. Todas las paginas son publicas. Las clasificaciones
no dependen de un orden preestablecide. Son
clasificaciones intuitivas que responden a intereses
personales.

Hasta la fecha los buscadores seguian un sistema rigido
de clasificaciones o, simplemente, como Google,
entregaban cientos o miles de respuestas indiferentes a

su contenido. E! fendmeno tfagging nos entrega el
conocimiento acumulado entre todos. Su fuerza recae en
lo que hasta ahora se hubiera considerado el “caos” de
clasificaciones intuitivas. Un estudio con fotografias de
José Marti, por ejemplo, puede asi ser catalogado bajo
frajes, bigotes, racismo (por su pensamiento
antirracista), poeta, héroe, pensador, cubano, periodista,
exilio, revolucionario o tipos de frente... Es decir, ya no
es el autor quien decide la clasificacién de su estudio.
Entramos en posesion de la perspectiva bajo la cual
cada individuo de nuestro colectivo humano ha
encontrado provechoso dicho estudio.

Uinicamente  una
manifestacion de un cambic que empieza a impregnar
todas las facetas de nuestra vida. Hemos sefialado que
nuestra cultura digital privilegia al lector/consumidor,
pero el mismo término de “lector/consumidor” es todavia
un producto de la modernidad. Privilegiar al lector

El fendmeno del tagging es

conlleva  ftransformar al  lector.  El  nuevo
lector/consumidor deja de ser el receptor pasivo de
significado, para convertirse también en productor de
significado: en un lector-autor. O, en términos, mas
amplios, es un prosumidor. Y su transformacion mas
radical quizé sea la que ya se vislumbra en el nuevo
sistema educativo que se empieza a crear, se busca que
el estudiante, ademas de asimilar ideas, sea también
capaz de generarlas.
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